La reconstruccion de la identidad
de los grupos negros de México:
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Ser esclavo

1 tema racial ha sido, en varios periodos de la historia de México,

un asunto de importancia para la estructura y jerarquizaciéon de

la sociedad. La pureza racial o de sangre durante la Colonia fue
la base primordial del sistema de castas, la cual permiti6 la configura-
cién del nuevo conglomerado social y, por lo tanto, su consecuente
estratificacién de clases en donde lo blanco representaba la dignidad
y el honor y se vinculaba al rango mas elevado de la escala social,
mientras que el color oscuro, ya fuera de indio o de negro, se encontra-
ba ligado al estrato mas bajo de la sociedad; un estrato conformado
no sélo por el aspecto econdémico, sino principalmente (y esto de algu-
na manera provocaba tal situacién socioeconémica) por un sentido ra-
cial que consideraba innata la inferioridad de tales individuos. Sin
embargo, dentro de esta divisién entre lo blanco y lo oscuro, existian
niveles muy precisos que no incluian tinicamente el del color, pues la
situacién racial del negro era muy diferente a la del indio.

Por una parte, al indigena se le tolerd, de algin modo conservar
su mundo, se le otorg6 el derecho a su comunidad y a su gobierno,
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aunque este gobierno le facilitara a las autoridades espanolas su pro-
pio control y sujecion. Incluso, fueron reconocidos como integrantes
de una nacién propia, una “nacién india” que formaba reptublicas de
indios incorporadas, junto con la “nacién espanola” al sistema politi-
co espanol. Por otra parte, el esclavo africano sufri6 de entrada la pér-
dida de su territorio, de su comunidad, de su gobierno y en gran
medida de su cultura. Era considerado meramente como integrante
de un grupo racial sin distincién étnica de ninguna especie, no tenia
permitido existir como colectividad, como sociedad, por tanto no cons-
tituia ninguna nacién y mucho menos formaba parte de una republi-
ca propia. Desde el principio el sistema colonial estableci6 el ambien-
te propicio para destruir la propia identidad del esclavo y asi poder
“absorberlo” a su mundo, y de esta manera contribuir a la erradicacion
del mal, que tanto la cultura como la persona del esclavo africano po-
seian per se (segtin la mente del amo espanol o criollo). Es asi como el
esclavo africano deja de ser locumi, arard, biafra, cambujo, etcétera, para
convertirse simplemente en el “negro”, en el mulato o demas deno-
minaciones que el sistema de castas le impuso a las mezclas. Pero
{qué implicaciones tiene esto en la construccién de la identidad de
dichos individuos?

Para poder contestar tal pregunta, debemos aclarar que por cul-
tura se entiende, tal como Giménez propone,

la accién y el efecto de cultivar simbélicamente la naturaleza interior y exterior
ala especie humana haciéndola fructificar con complejos sistemas de signos que
organizan, modelan y confieren sentido a la totalidad de las practicas sociales
[...] La cultura es el conjunto de hechos simbdlicos presentes en una sociedad,
donde lo simbdlico es el vasto conjunto de los procesos sociales de significacion y
comunicacion [...]. Ademas, la cultura es un proceso de continua produccién, ac-
tualizacién y transformacién de modelos simbélicos [...] en la practica individual
y colectiva, a partir de un “capital simb6lico” socialmente poseido e individual-
mente incorporado.!

Por lo tanto, la cultura no es una entidad estatica, ni podria existir
como tal; continuamente se transforma y se adapta a los procesos de
cambio que toda sociedad sufre con el tiempo en su interior e integra
los nuevos elementos a la configuracién del grupo.

! Giménez, La teoria y el andlisis de la cultura, México, ser/Comesco/Universidad de
Gadalajara, 1978, pp. 32-34.
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Al considerar al indigena como integrante de una nacién y con-
formar una republica propia, se le impuso desde el primer momento
una nueva forma de estructurar su tiempo, de concebir su vida, de
registrar su historia, de sentir y de pensar; en otras palabras, se pro-
voc6 un cambio radical en su configuracién mental: en su cultura. La
cultura occidental espariola, entonces, pudo imponerse sobre las di-
versas culturas de los diferentes pueblos indios. Para Bonfil, la cultu-
ra impuesta es

el campo de la cultura etnogréfica en el que ni los elementos ni las decisiones son
propias del grupo, donde la cultura etnogrifica es definida como el inventario
de los elementos culturales presentes en la vida del grupo.?

Sin embargo, el hecho de permanecer en su propio territorio y de
conservar las relaciones sociales con su grupo, posibilité al indigena
recrear, repensar y reinterpretar su propia cultura. Y aunque el cho-
que estuvo lleno de conflictos, tensiones y violencia, los indigenas
poco a poco empezaron por aceptar y copiar las formas y los sistemas
que los recién llegados les impusieron. De igual forma, se origino la
circulacién de infinidad de elementos® que permitieron una repro-
duccién en la cual los indios interpretaron, bajo sus propios postula-
dos, estas nuevas formas, las recrearon y las modificaron para produ-
cir algo nuevo. De esta manera, la “cultura impuesta” se transformé
en “cultura apropiada” que se constituye cuando

.. el grupo adquiere la capacidad de decisi6n sobre elementos culturales ajenos
y los usa en acciones que responden a decisiones propias. Los elementos conti-
ndan siendo ajenos en tanto el grupo no adquiere también la capacidad de pro-
ducirlos o reproducirlos por si mismo; por lo tanto hay dependencia en cuanto a
la disponibilidad de los elementos culturales, pero no en cuanto a las decisiones
sobre su uso.*

Y en algunos casos esa misma cultura apropiada se convierte en
“cultura auténoma”, donde tanto los elementos como las decisiones

? Bonfil, “La teoria del control cultural en el estudio de procesos étnicos”, en Papales de la
Casa Chata, afio 2, nam. 3, México, ciesas, 1987, p. 28.

3 Circulacién que se realiz6 en ambos sentidos, es decir, también los espafioles adoptaron,
aunque mucho menos que los indigenas, ciertas formas y elementos del mundo amerindio,
entre otras razones para lograr sus fines principalmente de evangelizacién.

* Bonfil, op. cif.
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son del propio grupo (esto fue lo que pas6, por ejemplo, con la apro-
piacién de la religién catélica).

En este mismo contexto, y como se mencioné anteriormente, a
los esclavos se les consideraba integrantes de un grupo en la medida
en que facilitaba su control por parte de las autoridades espanolas,
pero en realidad eran tomados en cuenta en conjunto, era inicamen-
te el individuo el que podia ser redimido, pues al no integrar ningu-
na “nacién” o “sociedad”, la redencién como grupo estructurado era
impensable. De tal manera que resultaba imposible la imposicién,
como se hizo entre los indigenas, de la cultura occidental espanola,
ya que un individuo alejado de su sociedad y de su mundo no pue-
de, de ningtin modo, enfrentarse solo a otra cultura y mucho menos
mantener la propia, pues una cultura se gesta, se aprende, se mantie-
ne y se refuerza en colectividad. Por otro lado, lo tinico con lo que
contaba el esclavo africano era con fragmentos de su pasado, recuer-
dos de una historia y una cultura compartida que en tales momentos
s6lo podia compartir con muy pocos, si es que alguno. Estos recuer-
dos formaban parte de su memoria, pero era una memoria meramente
individual, “ligada de ordinario [...] a la evocacion de la vida cotidia-
na en términos impersonales”,® es decir, a la remembranza de hechos
ocurridos y/o presenciados en una época determinada.

Esta memoria, entonces, alejada de su contexto, se transforma en
imagen; imagen que se construye a partir de la seleccién, de la trans-
figuracion e incluso de la idealizacién de tales hechos, lo que provoca
la creacién de un mundo imaginario donde las imagenes permane-
cen en una zona de la conciencia hasta que en un momento determi-
nado puedan ser utilizadas y mostradas en las representaciones,® por
ejemplo en los mitos reproducidos en las fiestas y rituales. Pero el
problema con el esclavo africano fue que una vez creada esa imagen
no tuvo la oportunidad de reconstruirla en su totalidad, tal vez s6lo
en lamagia ligada con la medicina y en el ritmo ligado a la musica y la
danza y lo que se logré reconstruir no perduré por largo tiempo, pues
no encontro suficiente sustento cultural para ello en el nuevo territo-
rio; ademas no siempre fue posible la transmisién generacional de la
memoria histérica del esclavo. Por tanto, casi todo su mundo de ideas

S Giménez, op. cit., p. 45.
¢ Entendiendo esto como la participacién del individuo en acciones donde dichas imagenes
adquieren significacion.
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y creencias, su memoria cultural se transformd, a lo largo de pocas
generaciones, en cuentos y leyendas.

Para el africano traido como esclavo a América era, pues, muy
dificil mantener una memoria colectiva, ya que ésta es un “proceso
social de reconstruccion del pasado vivido y experimentado por un
determinado grupo, comunidad o sociedad”,” lo cual mantiene esta
memoria a partir de sus relaciones sociales y de sus redes de comuni-
cacion que posibilitan la interconexién de todos los miembros y la
viabilidad de transmisién a la descendencia. Aunado a esto se en-
cuentra el aspecto material de la cultura, que al no encontrar la forma
de reproducirla y tal vez el conocimiento de hacerlo, se pierde y se
interrumpe esa continuidad social.

Algunos estudiosos, como Alberro, afirman que el africano debia
olvidar su pasado para poder ser y sobrevivir en el nuevo territorio,
pues el “recordar lo que se perdid para siempre, sin que se tenga espe-
ranzas de recobrarlo jamas, vendria a estorbar la dura tarea de la su-
pervivencia al dia, que consiste en tratar de adaptarse ala nueva vida”.®

No obstante, es poco probable que este olvido se haya presenta-
do entre los esclavos de una manera tan absoluta, pues como ocurre
siempre cuando un individuo o grupo es privado de su territorio, de
inmediato formula un mundo ideal para escapar y evadirse de la cruel
realidad que se tiene que vivir y soportar, es la imagen de un paraiso
perdido que vive dentro del individuo o del grupo.’

Por otro lado, independientemente de la frustracién que podria
provocar en el esclavo el hecho de recordar un pasado perdido, no se
le dejaba otra alternativa, pues el sistema politico espanol no se pres-
taba para remembrar el pasado. Con frecuencia se luché para que el
esclavo africano desechara un pasado y una cultura que estaban ab-
solutamente alejados de las normas cristianas, lo cual resultaba inacep-
table en la Colonia. La finalidad era que los esclavos cumplieran con

7 Aguilar, “Fragmentos de la memoria colectiva de Maurice Halbwachs”, en la revista de
Cultura Psicologica, vol. 1, nim. 1, México, vam, 1992, p. 6.

8 Alberro, “Olvidar o recordar para ser. Espafioles, negros y castas en la Nueva Espana,
siglos xvi-xvii”, en Memoria y el olvido, Segundo Simposio de Historia de las Mentalidades, México,
iNaH (Cientifica, 144), 1985, p. 137.

¥ “S6lo esperaba el momento de morirse para volver al Africa. Si, porque ¢l debia saber que
cuando los negros morian volvian al Africa. Su cuerpo quedaba aqui, pero su alma volaba alla.
Y él debia saber también que esa alma se materializaba de nuevo, se hacia hombre otra vez, y a
ese hombre ya nadie podia esclavizarlo. Vivia libre para siempre” (Leante, Los guerrilleros negros,
México, Siglo XXI, 1979, p. 19).
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el trabajo que se les imponia, y que su comportamiento siguiera las
normas cristianas y no contraviniera las costumbres espanolas. Fue
una aculturacién forzada, pero a diferencia de los indigenas, a ellos
nunca se les impuso una forma de gobierno, ya que no formaban
parte de una colectividad propia, pues ni siquiera se pertenecian a si
mismos; por otro lado, nunca se instituy6 para los negros una escuela
para la instruccién de las “cosas de la fe” y de la cultura occidental,
como si ocurri6 para los indigenas. La tinica preocupacion era que el
esclavo, como individuo “ganara el cielo” a partir al menos, de estar
bautizado.

El esclavo africano sufrié asi una brutal asimilacién que implica la
“incorporacion total y, por consiguiente, la completa participacion del
individuo en la cultura que lo admite en su seno”,'” que en este caso
no fue una admisién sino una coercién, por parte de la sociedad
novohispana y tuvo que asumir los canones de configuracién del
pensamiento tanto europeo como indigena en el que se hallaba in-
merso y al cual tenia que recurrir forzosamente para poder sobrevivir
y construirse una nueva identidad. Otro fue el caso de los esclavos
nacidos ya en México, quienes se enfrentaron a un medio esclavo ya
construido, con normas y patrones de conducta bien establecidos.
Con el transcurso del tiempo, la memoria histérica y cultural de ori-
gen, se esfuma y diluye, y su cultura se desvanece en procesos sincre-
ticos de donde surge una nueva cultura que, al igual que la identi-
dad, ya no es africana, pero tampoco es europea ni indigena y de
ninguna manera es la unién de las tres; simplemente es una nueva
cultura, la cultura del esclavo negro, que por otro lado no es una sola,
es distinta dependiendo de la regién geografica que ocupara el gru-
po de esclavos, de las actividades que realizara el negro en dichas
localidades e incluso de las relaciones que pudiera tener con la pobla-
ciéon indigena o blanca.

De esta manera, el africano que es desembarcado por primera vez
en territorio americano, se ve obligado a inventar, la forma de ser
esclavo, de percibirse esclavo, de asumirse esclavo, por lo que tiene
que construir para si mismo una nuevaidentidad de esclavo. En cier-
to sentido, la identidad es el conjunto de identificaciones que consti-
tuyen a un individuo o grupo; estas identificaciones se refieren a la
percepcion que se tiene de uno mismo o del grupo, pero esta autoper-

10 Aguirre Beltran, El proceso de aculturacion y el cambio sociocultural en México, México, INI-
rce-Uv-Gobierno del Estado de Veracruz, 1992, p. 33.
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cepcién no podria ser posible si no se entra en contacto con “el otro”; el
descubrimiento de si mismo sélo puede realizarse a través del “otro”,
es decir, en la alteridad.

La identidad no es una esencia, un atributo o una propiedad intrinseca del suje-
to, sino que tiene un caracter intersubjetivo y relacional [...] la identidad de un
actor social emerge y se afirma s6lo en la confrontaciéon con otras identidades en
el proceso de interaccién social, la cual frecuentemente implica relacién desigual
y por ende luchas y contradicciones.!

Para el esclavo negro, “el otro” era el espaniol, el blanco, pero no sim-
plemente era “el otro”, sino que era un “otro” dominador y opresor.

Es asi, como en un primer momento, la identidad se va a cons-
truir a partir de lo que no se es, es decir, de lo que lo distingue “del
otro”, por lo tanto se es diferente a ese “otro”, lo cual define las iden-
tificaciones propias, lo que si se es. Sin embargo, esta “diferencia”
tiene que ser reconocida por los demds para que pueda existir como
“diferencia”.

Laidentidad se atribuye siempre en primera instancia a una unidad distinguible,
cualquiera que ésta sea [...] la posibilidad de distinguirse de los demas también
tiene que ser reconocido por los demds en contexto de interaccion y de comunica-
cién [...] En suma, no basta que las personas se perciban como distintas bajo
algan aspecto, también tienen que ser percibidas y reconocidas como tal. Toda
identidad requiere la sancién del reconocimiento social para que exista social y
publicamente.!?

Al mismo tiempo que “el otro” permite el descubrimiento de uno
mismo, éste descubre a ese “otro”, lo identifica, lo percibe y le otor-
ga atributos que considera son parte de su identidad. Muchos de
estos atributos se derivan de los estereotipos que se construyen a tra-
vés de los prejuicios sociales con respecto a determinados grupos,
cuando este estereotipo es discriminatorio se convierte en estigma. El
estigma es un atributo de identidad.

Creemos [...] que la persona que tiene un estigma no es totalmente humana.
Valiéndonos de este supuesto, practicamos diversos tipos de discriminaciéon

11 Giménez, “Materiales para una teoria de las identidades sociales”, en Frontera Norte, vol.
9, nam. 18, julio-diciembre, México, 1997, p. 12.
12 Ibidem, p. 11.
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mediante la cual reducimos en la préctica, aunque a menudo sin pensarlo, sus
posibilidades de vida. Construimos una teoria del estigma, una ideologia para
explicar su inferioridad y dar cuenta del peligro que representa esa persona.’

En este caso, el blanco estigmatiza al negro y de alguna manera lo
conduce a conformar su nueva identidad de esclavo. Es decir, el es-
clavo africano, el negro, va a establecer una relacién con el amo blanco
de dominador frente a dominado —donde el blanco le impone al es-
clavo una discriminacién, lo despoja de todo su valor, incluso de su
valor como persona y lo obliga a someterse al mundo “blanco”—;" la
autopercepcion del negro es de inferioridad en la mayoria de los ca-
sos, principalmente frente al amo blanco, y es sobre esa base que se
construye la nueva identidad. Este sentimiento de inferioridad va a
definir al propio negro y €él mismo se va a definir y a percibir como
inferior, pues interioriza la estigmatizacién de la cual es objeto.

El actor social ha introyectado los estereotipos y estigmas que le atribuyen [...]
los actores que ocupan la posicion dominante en la correlacién de fuerzas mate-
riales y simbdlicas.’®

El blanco crea el “mito del negro”, en el cual el negro representa
el lado malo de la personalidad, simboliza el pecado, encarna los sen-
timientos inferiores, los malos instintos y el lado oscuro del alma. En
fin, es el arquetipo de los valores inferiores;'¢ el negro se asume como
tal y al mismo tiempo crea el “mito del blanco”, y asi él mismo se
autoesclaviza. Esto produce el “prejuicio del color” que tanto ha pa-
decido el negro, pues ademas de estar en una tierra que no le pertenece
en ningun sentido, tiene la sefal del color que lo hace perfectamente
identificable. Es en esta ideologia empenada en establecer y mante-
ner las relaciones de¢’ dominacién en el que se preserva la identidad
del negro. La ideologia se concibe como el sistema de creencias y for-
mas y practicas simbdlicas; es aqui donde se ordena la experiencia
vivida por las colectividades.'” Para Thompson,'® “los fenémenos ideo-
16gicos son fenémenos simbolicos significativos en la medida en que

" Goffman, Estigma, la identidad deteriorada, Buenos Aires, Amorrortu, 1980, p. 15.
" Fanon, Piel negra, mdscaras blancas, Buenos Aires, Schapire Editor, 1974, p. 91.

1> Giménez, op. cit., 1997, p. 21.

'* Fanon, op. cit., p. 168.

7 Aguado y Portal, Identidad, ideologia y ritual, México, uam-1, 1992, p. 47.

18 Thompson, Ideologia y cultura moderna, México, uam-x, 1993, p. 61.
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sirven en circunstancias sociohistéricas particulares para establecer y
sostener las relaciones de dominacién”.

Sin embargo, debe tomarse en cuenta que el negro no sélo se en-
frenté al “otro” dominador, sino que se encontré con un “otro” indi-
gena que al igual que €l se hallaba sojuzgado por el espanol. Esto
permitié una cierta identificacién entre ambos grupos, que abarcaba
tanto el aspecto social como el cultural. Existen documentos que con-
firman, por un lado, la conjuncién de fuerzas tanto indigenas como
negras en las rebeliones perpetradas por algunos de los grupos; por
el otro, se sabe de la participacién de negros en celebraciones y bailes
de indios, asi como de la adopcién, por parte de los indigenas, de
ciertos rasgos culturales africanos referentes a la magia y a la medici-
na. No obstante, el reconocimiento entre los grupos no fue siempre
afectuoso; hubo gran cantidad de hostilidades provocadas, en gran
medida por la forma en que estaba jerarquizada la sociedad colonial.
Legalmente, el peldafio mas alto era ocupado por el espanol, seguido
por los indios, luego los mestizos, en seguida los negros libres, los
mulatos y los zambos, para finalizar con el eslabon mas bajo destina-
do a los esclavos. Pero en la préctica las cosas eran muy diferentes: en-
cabezaban la escala los espafoles peninsulares, posteriormente se
encontraban los criollos, luego los mestizos seguidos de los mulatos,
zambos y negros libres para continuar con los esclavos y, finalmente,
en lo mas bajo, con los indios. Y es que muchas veces, los negros
ocupaban puestos de capataz en las haciendas donde trabajaban in-
dios, lo cual provocaba el maltrato de aquél sobre éstos. Ademas no
debe olvidarse que la imposicion cultural de la que fueron objeto los
indios incluia, entre muchas otras cosas, la percepcion que el espanol
tenia del negro: era sinénimo de perversidad. Esto también influy6
en gran medida para la nueva identidad que el negro se estaba
gestando. Queda claro entonces, que toda identidad s6lo puede ser
construida en la interaccién con los demas.

En otro sentido, las diferentes etnias que proveyeron de esclavos
al Nuevo Mundo, no escapaban de los conflictos interétnicos ni de
las diferencias culturales (era comiin que dentro de los barcos se en-
contraran individuos cuyos grupos de origen estaban en guerra), pero
al migrar forzadamente a América, su condicion de dominados los
unié como grupo. Ademas, el espafiol se encarg6 de consolidar esta
identificacién al homogeneizarlos como el “grupo de esclavos” sin
otro tipo de distincién: todos eran esclavos y s6lo eso. Razon por la
cual ellos mismos empiezan a reconocerse como iguales y a solidari-

LA RECONSTRUCCION DE LA IDENTIDAD DE LOS GRUPOS NEGROS DE MEXICO 1 35



zarse entre si, pues la construccién permanente de la identidad de
un conjunto cohesionado de individuos posibilita considerarse como
parte de ese conjunto y al mismo tiempo ser reconocido por el propio
conjunto. De esta manera se tiene la capacidad de pertenecer y, por
tanto, de identificarse con ese grupo, en otras palabras, de adscribir-
se. Los parametros de adscripcién al grupo pueden ser de diversa
indole: a partir, entre otras, de la legalidad, de la territorialidad, de la
cultura e, incluso, de la condicién social y racial, como es el caso de
los negros traidos a América. De tal manera al distinguirse como gru-
po, los esclavos van también creando y conformando su memoria,
una memoria colectiva que se constituye a partir del sufrimiento pro-
vocado por su condicién de sometido.

Entonces, la diferenciacién frente al “blanco” y al indigena, y la
adscripcién a un grupo, permitié al individuo traido a América em-
pezar a actuar como esclavo africano, pues de alguna manera se le
obliga a entender la idea de qu1en es en ese nuevo territorio y en esa
nueva cultura. Unicamente asi es como puede transmitir a través del
tiempo y de una generacién a otra la nueva concepcién que de si
mismo tiene, lo cual va a proporcionar la permanencia de su grupo
en el tiempo. Esta es una de las estrategias de sobrevivencia en los
grupos.

Por otro lado, si la identidad se construye en la interaccién no
puede ser algo estético, sino mas bien es un proceso activo que se va
moviendo y transformando con el tiempo. Es el mismo grupo el que,
a través de sus précticas, modifica o transforma sus elementos de iden-
tificacién y poco a poco reproduce su identidad, lo cual garantiza esa
permanencia, reforzado todo por la relacién con la otredad. De ahi
que ya para la tercera generacién de esclavos, el mundo de los an-
cestros, la tierra, las-ideas y las creencias, pasaran al mundo de la
fantasia; estos esclavos aprendieron ya esta nueva identidad desde el
momento de su nacimiento, no tuvieron que crearla. Toda identidad
necesita ser aprendida, reaprendida y transmitida permanentemen-
te a través del tiempo.

Por tanto, y una vez expuesto lo anterior, se puede-definir a la
identidad como el proceso activo por medio del cual un grupo hu-
mano, al compartir ciertas identificaciones apropiadas, se reconoce
como unidad frente a otro grupo que se le opone.

Pero ningtin grupo humano, por maés interiorizado que tenga el
estigma de inferioridad, puede mantener una autopercepcién abso-
lutamente negativa, es decir, resulta imposible que se acepte como
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totalmente inferior. Entonces se presentan dos caminos: negar tal infe-
rioridad mediante una lucha simbdlica en la cual se invierte el sentido
de los elementos valorizados como negativos para convertirlos en ele-
mentos positivos o cualidades, como por ejemplo lealtad, obediencia,
etcétera; o bien, protestar abiertamente por medio de rebeliones e, in-
cluso, de luchas armadas. Las rebeliones perpetradas por los esclavos
negros desde épocas muy tempranas de la Colonia,” tenian como
finalidad primordial, mas que recuperar una identidad africana como
algunos africanistas afirman, recuperar la dignidad perdida: su iden-
tidad como personas libres; una identidad que tenia que ver con su
ser como persona humana. Junto con estas rebeliones o levantamien-
tos, también tuvieron lugar las fugas de esclavos de sus amos para
convertirse en cimarrones.? Al huir éstos formaban comunidades y
trataban de recuperar su cultura perdida, una cultura que, como ya
se vio, se encontraba sumamente fragmentada, incluso en la primera
generacion de esclavos llegados a nuestro territorio, pero esto ocurria
hasta que formaban las llamadas comunidades cimarronas. El impul-
so de huida y de rebelién era un impulso de liberacién, de recupera-
cién de sus propias personas.

Ser cimarron

No, él no habia nacido para ser esclavo, no lo soportaba; no soportaba que lo
mandaran, que lo obligaran a trabajar como una bestia, que le dijeran lo que
podia hacer y lo que no podia hacer, que lo encerraran noche a noche en el ba-
rrac6n y no lo sacaran de ahi sino para llevarlo al campo a trabajar, que dispusie-
ran de su vida como les viniera en ganas.?!

El aparente éxito del régimen de produccién esclavista como siste-
ma econdmico colonial en México y en América Latina, podria supo-

1 La primera rebelién colectiva de esclavos en nuestro pais tuvo lugar en la Ciudad de
México en 1537; al parecer un grupo de negros, auxiliados por algunos indios, conspir6é
secretamente para levantarse en armas contra el gobierno espanol y apoderarse de la tierra,
liberando a la poblacién esclava. El virrey Antonio de Mendoza mandé matar, como castigo, a
muchos de estos hombres; a los lideres de la revuelta los descuartizé y los envié a otros pueblos
para que sirviera de escarmiento a los esclavos (Riva Palacio, México a través de los siglos, t. I,
Meéxico, Cumbre, 1958, pp. 239-241).

¥ Palabra con la que se designaba al ganado doméstico que huia a las montanas, luego se
utilizé para designar a los esclavos que se fugaban para quedar libres de sus amos.

M Leante, Los guerrilleros negros, México, Siglo XXI, 1979, pp. 24-25.

LA RECONSTRUCCION DE LA IDENTIDAD DE LOS GRUPOS NEGROS DE MEXICO 1 37



ner que el individuo esclavizado acepté décilmente, desde su captura,
su nueva condicién. Tal vez sucedi6é de esta manera entre algunos
individuos, pero las formas de resistencia y rebelién a la esclavitud
fueron muchas y se presentaron persistentemente y de muy variadas
maneras. Esta situacion surgi6é desde el momento en el que el indivi-
duo era aprehendido en el continente africano, en los depésitos de
esclavos en la costa africana, en los barcos que los transportaban a
América, en los mercados donde eran vendidos y en sus nuevos cen-
tros de trabajo ya fueran las casas de los amos, las plantaciones, las
haciendas o las minas. Aunque la abolicién legal de la esclavitud
otorgd la “libertad” a todos los esclavos, las formas de resistencia no
desaparecieron, s6lo se transformaron y han seguido vigentes inclu-
so hasta nuestros dias (Los movimientos de rastafarismo, garveismo
y negritud, el Black Power, Black is Beautiful, etcétera).

En esta lucha por la libertad se dieron varios tipos de resistencia
que incluian tanto lo individual como lo colectivo, manifestandose ya
fuera activa o pasivamente. Era comiin, por ejemplo, que el individuo
esclavizado simulara obediencia al “sefior” pero sin hacer lo ordenado
o haciendo lo minimo, mal y con indiferencia, o bien fingiendo alguna
enfermedad para evitar el trabajo, situacién que estigmatiz6 al negro
(ya no al esclavo) como una persona floja y ociosa, estigma que nue-
vamente fue asumido por ellos y que hoy la gente negra de la costa
de Guerrero se reconoce a si misma como gente floja.

En contraste, se suscitaban actos de resistencia mas violentos que
iban desde la huida y el cimarronaje, hasta el asesinato y el suicidio.
Es pertinente aclarar, que estos actos no eran privativos de los hom-
bres, también la mujer participaba en ellos. Cabe mencionar que el
numero de mujeres era menor que el de los hombres, pues tan sélo
un tercio de los esclavos desembarcados eran mujeres,? las cuales
eran traidas para anclar al hombre en el trabajo que debia desempe-
nar en el nuevo territorio y posiblemente también para que estas
mujeres procrearan nuevos esclavos,” aunque al parecer las negras
mostraron siempre una baja fecundidad, por un lado, por las condi-
ciones biol6gico y culturales a las que se enfrentaron* y por otro, por

2 En un censo de 1793 se cuentan més afromestizos hombres que mujeres (Aguirre Beltrdn,
op. cit., 1989, p. 237).

B Incluso en algunos lugares de América, existieron criaderos de esclavos. El més conocido
es el de Recife en Brasil.

% Moreno Fraginals, “Aportes culturales y deculturacién”, en Manuel Moreno Fraginals
(vel.), Africa en América Latina, México, Siglo XXI, unesco, 1996, p. 19.
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la generalizada practica del aborto voluntario y del infanticidio. A su
vez la baja productividad en su trabajo y, sobre todo, su condicién de
mujer, las hizo merecedoras de un precio de venta mucho menor que
el de los hombres, y por la dificultad de colocarlas en el mercado,
eran destinadas frecuentemente al trabajo doméstico, aunque tam-
bién muchas mujeres fueron llevadas a las plantaciones y haciendas
para realizar las mismas labores que los hombres sin importar inclu-
s0, que se encontraran embarazadas o tuvieran recién nacidos. Entre
las labores que desempenaban estas esclavas domésticas se encontra-
ba la de ser nodrizas de los hijos de los blancos, cocineras o estar en el
servicio personal de las “sefnoras” (y en algunas ocasiones ser concubi-
nas de los amos). Una de las acciones de rebeldia que lleg6 a ocurrir
dentro de los hogares espafnoles era, por ejemplo, el envenenamien-
to de los amos por parte de las esclavas, en la comida y en especial en
el chocolate.” Es significativa la relacion de la mujer esclava negra
con el chocolate, por una parte por ser esta una bebida utilizada para
envenenamientos y hechizos (a la mujer negra siempre se le relacio-
no con la brujeria y la hechiceria) y, por el otro, al atribuirsele caracte-
risticas afrodisiacas al chocolate, se reforzaba la imagen de la mujer
negra como sensual y adultera. Del mismo modo, el asesinato de ma-
yorales y capataces era otro problema recurrente entre los esclavos
de las haciendas y plantaciones.®

El suicidio fue una practica extendida entre los esclavos negros,
algunos estudiosos afirman que no se dio tanto entre las mujeres,
pues al parecer ellas rara vez se suicidaban; sin embargo, la mujer
esclava, al ser un bien de servicio cuyo precio no era muy alto, su
desaparicion no provocaba un gran problema ni un gran gasto para
el amo, por tanto no se ocupaban en registrarlo; en cambio, el hom-
bre esclavo, por ser un bien de trabajo, su muerte si representaba un
costo por lo que se hacia necesario llevar una contabilidad puntual y
un resgistro de las pérdidas. Por otro lado, la misma fuga podria con-
siderarse una accion suicida, sobre todo la individual en la cual los
esclavos se internaban en las montanas sin mas proteccion que los ac-
cidentes geograficos y la oscuridad de la noche; vivian en cuevas y se

* En los Cuadros de Castas, reflejo de la vida cotidiana de la Nueva Espana, pintados por
los artistas novohispanos, la mujer negra aparece representada en varias ocasiones preparando
chocolate, o bien en una actitud violenta. Véase las pinturas de Castas del siglo xvir (Artes de
México, La Pintura de Castas, nam. 8, México, 1998).

*» Comunicacion personal. Diplomado “Los estudios afroamericanos”, uNaM, 1997,
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alimentaban de lo que podian robar de las haciendas y plantaciones
y de lo que podian cazar y recolectar en el monte. “De cimarrén an-
daba uno medio salvaje” —dice Esteban Montejo, hombre nacido
esclavo en la Cuba a punto de abolir la esclavitud y huido a la montana
desde muy temprana edad—,” caminando y moviéndose constante-
mente para evitar ser atrapados por los rancheadores, “guajiros brutos
con perros de caza, para que lo sacaran a uno del monte a mordidas”.*

La decision de la fuga dependia de varios factores. La edad del
esclavo era uno de ellos, generalmente eran los jévenes los que huian
al monte o los que perpetraban la huida en grupo, pues su fortaleza
fisica y animica facilitaba y garantizaba su éxito, sin descartar con ello
el hecho de que también mujeres, nifios y ancianos buscaban refugio
en las montanas. Asimismo, su condicién de bozales® o ladinos,” sig-
nificaba mucho para tomar tal decisién; con frecuencia los bozales,
los recién llegados de Africa, los que sabfan lo que era ser personas y
ser libres, se arriesgaban para realizar tal hazana. El trato que recibian
de los amos y capataces, asi como las tareas que les eran asignadas fue
seguramente otro de los factores importantes que influyeron en la fuga;
también en gran medida la proporcién de blancos y negros que exis-
tia en la regién donde habitaban, la cantidad de hombres libres, la
posibilidad de manumisién y el grado de mestizaje que la poblacion
presentaba. Y muy seguramente, el factor mas importante fue la firme-
za o debilidad con que mantenian su propia identidad.

El cimarronaje fue el acto mas generalizado, aunque no del todo
seguro y exitoso, y tal parece que se dio apenas impuesto el régimen
esclavista, pues al parecer ya para 1523 existian en la region zapoteca
de México grupos de cimarrones.’ Mellafe * explica que el cimarronaje
implicaba tres situaciones distintas: 1) el motin, 2) el bandolerismo en
los caminos y poblados donde se asaltaba a los pueblos de espanoles
y de indios, asi como a los viajeros que circulaban por los caminos, y
3) el establecimiento de comunidades localizadas en las porciones mas

7 Barnet, Biografia de un cimarrén, Barcelona, Ariel, 1968.

2 [bidem, p. 45. )

» Esclavos llegados directamente de Africa, por tanto sin cristianizar ni castellanizar.

% Esclavos cristianizados y hablantes del castellano ya fuera por una corta estancia en la
metrépoli o por proceder de alguna de las colonias espafiolas. )

31 Carrera, “Huida y enfrentamiento”, en Manuel Moreno Fraginals (rel.), Africa en América
Latina, México, Siglo XXI/uNesco, 1996, p. 42.

2 Mellafe, Breve historia de la esclavitud negra en América Latina, México, sep (Sepsetentas,
115), 1973, p. 118.
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agrestes e impenetrables de selvas y montanas; estos establecimien-
tos recibieron distintos nombres de acuerdo al reino en el que se en-
contraban: palenques en México, Cuba y Colombia, entre otros;
quilombos y mocambos en Brasil; cumbes en Venezuela, etcétera.
La forma como se establecian y desarrollaban estas comunidades
dependia en gran parte del lugar y de la época en la que eran funda-
das. En general durante los siglos xvI y xvil, los palenques no eran
mas que pequenas fortalezas o campamentos ocultos en los sitios més
asperos; en cambio, para los siglos xvi y Xix (sobre todo en aquellos
paises como Cuba y Brasil, donde la esclavitud sigui6 vigente por casi
todo este altimo siglo), estos establecimientos se erigian como verdade-
ros pueblos, algunos de los cuales alcanzaron una total independencia
econdmica basada principalmente en la horticultura. El tinico ejemplo
conocido de este tipo de palenques-pueblos en México es Yanga, antes
San Lorenzo de los Negros, situado al sureste de la ciudad de Cérdoba,
en las montanas aledafas al Pico de Orizaba en la provincia de Veracruz,
teniendo lugar el hecho durante la primera mitad del siglo xviL.

En el asentamiento de Yanga habia cerca de sesenta chozas que albergaban a
cerca de ochenta hombres adultos, veinticuatro mujeres negras e indias, y un
niamero indeterminado de nifios. Aun cuando el asentamiento existia en ese
lugar desde hacia s6lo nueve meses, “ya tenian muchas plantas de semillas y
otros arboles, algodén, camote, chile, tabaco, calabaza, maiz, frijoles, cafia de
azucar y otros vegetales” (Davidson, 1981:91).3% 3

Sin embargo, esto no resolvia por completo el problema de su
subsistencia, pues en el mismo caso de Yanga y de otros muchos pa-
lenques alrededor de América Latina, el agua habia que acarrearla
del pozo o de la fuente mas cercanos, que no siempre se encontraban
proximos al asentamiento. Ademas habia gran cantidad de articulos
necesarios que no podian fabricar o producir ellos mismos, como ropa,
pOlvora, armas, etcétera, por lo que recurrian al comercio clandesti-
no, ya fuera en las plantaciones, en las haciendas o en las ciudades
donde encontraron aliados entre los indios, los negros esclavos o libres

33 Davidson, “El control de los esclavos negros y su resistencia en el México colonial, 1519-
1650”, en Richard Price, Sociedades cimarronas: comunidades esclavas rebeldes en las Américas, México,
Siglo XXI, 1981, p. 91.

3 Aunque al parecer, los cimarrones de Yanga vivieron, durante casi treinta aios, de asaltar
los parajes y pueblos vecinos, saqueando las haciendas y llevandose a los esclavos (Naveda,
Esclavos negros en las haciendas azucarenas de Cérdoba-Veracruz, 1690-1830, 1987, p. 126).
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y los blancos. Incluso, algunos palenques como el Gran Palenque de
Moa en Cuba, en el siglo XIx, participaron en un “comercio internacio-
nal” intercambiando sus productos (cera virgen y miel de abeja) en
Jamaica y Haiti, a través de comerciantes blancos o bien por las conti-
nuas alianzas que pactaban con piratas y bucaneros. Es muy signifi-
cativa la relacién de los cimarrones con estos individuos que aunque
practicaban la esclavitud y traficaban con ella, representaban en cier-
ta forma a los enemigos de Espana, por lo que en algunas ocasiones
se aliaron a ellos para saquear ciudades, para derrocar gobiernos y
también para obtener su libertad embarcandose en los navios piratas.

Los palenques no s6lo estaban habitados por esclavos negros que
habian huido de la esclavitud, también compartian tal espacio los in-
dios que, del mismo modo, se fugaban del dominio espaiiol o se
aliaban a los negros en su intento de libertad; por otro lado, la escasez
de mujeres negras propici6 el rapto y la seduccién de mujeres indige-
nas que eran llevadas a vivir al palenque o que por propia decisién lo
hacfan.® Este tipo de cohabitacién entre negros e indios era muy co-
mun que existiera, incluso se tiene noticia de un indio yucateco que
lidered, junto con otros cabecillas, un palenque que se encontraba
cerca de Jaruco en Cuba durante la Gltima década del siglo xvi; este
indio era conocido como Huachinango Pablo.?¢ En esta época fue muy
comun encontrar lideres cimarrones cubanos con apellidos mexica-
nos, pues durante el gobierno de Maximiliano y de Juérez, los indios
rebeldes eran vendidos como esclavos a Cuba y al ser gente recién
esclavizada y ademads insurrecta, fueron muy levantiscos uniéndose,
desde su llegada a las bandas cimarronas. Tal vez menos generaliza-
da aunque al parecer se dieron varios casos, era la presencia en los
palenques de personas perseguidas por la ley, fugitivos del servicio
militar, prostitutas y blancos pobres, incluso se dio el caso de religiosos
que se promulgaban en contra de las leyes tanto civiles como cristianas
que apoyaban la esclavitud del hombre y se unieron a los cimarrones.

¥ En general, las mujeres indias preferian la unién con el negro. Por un Jado, los indios
como subditos y vasallos de la Corona espaniola debian pagar tributo, los esclavos, como
“hacinda” no debian hacerlo, por lo que los hijos de estas indias pasarian por negros evitando
asf el pago de tributo; por otro lado, la esclavitud por nacimiento estaba ligada a la linea materna,
por lo que los esclavos, aun siendo cimarrones, procuraban unirse a las indias para que sus hijos
fueran libres. Sin embargo, no se debe descartar la posible atraccién que estos hombres
seguramente causaban entre las indigenas (Aguirre Beltran, op. cit., 1989, pp. 242-264).

% Pérez de la Riva, “Palenques Cubanos”, en Richard Price, Sociedades cimarronas: comunidades
esclavas rebeldes en las Américas, México, Siglo XXI, 1981, pp. 61-62.
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Organizacion interna

Los asentamientos cimarrones fueron en realidad verdaderas comu-
nidades de guerra en lucha por su existencia, y como tales estaban
organizadas. Al frente de cada establecimiento habia un lider, electo
por los cimarrones congregados. Antes del siglo xvii los lideres, de
los cuales se tiene noticia, eran originarios de Africa donde habian
sido jefes en sus pueblos; en esa época la estructura politica de los
palenques se basaba en modelos monérquicos, por una parte, por ser
éste el modelo que conocian y en el que estaban inmersos (la monar-
quia colonial); por otra parte, por lo que podian recordar de sus vi-
vencias en su pais natal, pues no hay que olvidar que la primera ge-
neracién de esclavos mantenia, aunque fragmentada, una memoria
histérica. Después de este periodo, los dirigentes ya no eran africanos
ni descendientes de los jefes, por lo que ahora adquirian el calificativo
de capitanes, gobernadores o coroneles. A estos hombres estaba su-
bordinado todo el palenque, lo que provocé en ocasiones el despo-
tismo de los lideres hacia los apalencados. Al parecer, este cargo era
vitalicio e incluso, en algunos casos, hereditario, lo cual podria resul-
tar un tanto incongruente si se piensa que en general la vida de estos
asentamientos era muy corta, por una parte por la movilidad que
requeria la situacién para evitar la captura y, por otra, por la feroz
persecucion de que eran objeto, ademas de que no siempre llegaban
a constituirse como pueblos.

Por el continuo enfrentamiento con las tropas espanolas, la muer-
te de los lideres era frecuente, lo cual derivaba o bien en la disolucién
del palenque, en la eleccién de un nuevo lider, en el exterminio total del
palenque o en la captura de los cimarrones, aunque

...s6lo una salida se le abria para no ser apresado [...]: arrojarse por el precipicio.
Ya no creia que los negros muertos regresaban al Africa, que renacian libres en
su tierra natal; pero mil veces elegia matarse a caer en manos de sus verdugos.
No lo tocarian, no lo vejarian, no volverian a remacharle las cadenas de esclavo;
habia conocido la libertad, intensamente la habia conocido, y ya no podia vivir
sin ella. Tampoco les daria el gusto de que los brazos trincados, una soga echada
al cuello, lo arrastraran por las calles [...] como una fiera de monte cogida por
ellos; ni martirizarian su alma ni torturarian su cuerpo antes de aplicarle el ga-
rrote [...] Nadie ofenderia su dignidad de hombre.?’

7 Leante, op. cit., pp. 249-250.
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En otros casos, los grandes palenques entraban en negociaciones
con las autoridades coloniales, en las que por lo general se pedia y se
otorgaba la libertad a los apalencados, el reconocimiento de su inte-
gridad territorial y su independencia como pueblo, a cambio de su
anexion a las autoridades en cuanto a la captura de los esclavos hui-
dos o alzados y, en algunas ocasiones en caso de ataques externos al
reino. El pueblo de Yanga, por ejemplo, se constituy6 de esta manera
como pueblo libre. Pero para algunos negros cimarrones, no todos los
esclavos tenian este derecho a ser liberados (ya fuera por ellos mis-
mos o por las negociaciones de los blancos), pues

...un esclavo que no habia tenido valor para alzarse, para escapar, para internarse
en el monte y hacer vida cimarrona, no merecia ser libre. S6lo eran dignos de
serlo quienes se jugaban la vida por emanciparse [...] la libertad era un derecho
que se ganaba peleando.®

No siempre estos acuerdos fueron respetados (por ninguna de las
dos partes), y no siempre fue necesaria la negociacién, pues se podria
asegurar que este tipo de acuerdos se daban en los asentamientos que
se encontraban en lugares estratégicos para el gobierno de la Nueva
Espana y que estando fuera de laley les provocaba problemas, como es
el caso, entre muchos otros, el de la provincia de Veracruz y a lo largo
de todo el camino que llevaba a la Ciudad de México. En otros casos, la
negociacion no era requerida pues o bien se exterminaba al palenque y
a sus habitantes, o bien se encontraban en lugares tan impenetrables
para los ejércitos espanoles que dejaron que ahi permanecieran, ade-
mas de la poca relevancia econémica y politica que podia tener la re-
gion para el reino. Tal vez un tanto por laimpenetrabilidad y otro tanto
por la poca relevantia de la zona para los espanoles, los grupos cima-
rrones de la costa del Pacifico en lo que hoy son los estados de Guerrero
y Oaxaca, pudieron mantenerse por mas tiempo en aislamiento, logran-
do llegar hasta nuestros dias como los grupos negros de México. (Qui-
24 lo mismo ocurri6 con los negros del norte, Coahuila por ejemplo.)

Ahora bien, los lideres tenian como cargo principal la defensa del
palenque para lo cual seleccionaban cuadrillas de hombres que se de-
dicaban exclusivamente a la defensa del lugar. Ademas de la protec-
cién que proporcionaba la misma naturaleza, el palenque estaba prote-

* Ibidem, p. 41.
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gido exteriormente por caminos disfrazados que hacian los cimarrones
para despistar al enemigo, trampas ocultas llenas de estacas puntiagu-
das, pistas falsas y la continua vigilancia en puntos estratégicos para
evitar ser sorprendidos por las tropas espafolas. Al interior también
era necesario protegerse, pues la lealtad al grupo era lo mas importan-
te para su supervivencia; asi, a todo aquel que desertara, se le castigaba
con la muerte; por tal razon a todo cimarrén que llegara a integrarse al
palenque se le exigia un periodo de prueba aproximadamente de un
ano durante el cual se convertia casi en esclavo de los apalencados.
Asimismo, debian cuidarse de los espias, por lo que a los esclavos que
liberaban en sus incursiones a las plantaciones los llevaban al palenque
dando demasiados rodeos y conduciéndolos por senderos falsos para
que no pudieran reconocer la ubicacién del asentamiento y traicionar
al grupo.

Aunque parezca que la vida en el palenque era la solucién a la vida
esclava, la situaciéon no era tan facil. Por un lado, la agreste naturaleza
en la que se encontraban asentados, si bien les otorgaba proteccién
frente al enemigo humano, debian luchar contra la intemperie, los in-
sectos, los animales salvajes, las epidemias y los malos espiritus que
transitaban en la oscuridad; por otro lado, habia gran cantidad de
carencias, el trabajo era pesado y debian luchar por sobrevivir en todo
momento; el peligro era constante y debian estar preparados (psico-
logica y materialmente) para huir cuando se requiriera abandonando
todo lo que poseian por minimo que fuera, incluso a veces hasta a su
propia familia si es que la tenian.

La vida del cimarron era dificil, precaria, pero no mas que la del esclavo. Cierto
que en los palenques habia que estar siempre al acecho de los rancheadores, que
se padecia hambre, que habia que resistir el frio tenaz de las alturas, a veces sin
otro abrigo que la piel, que en ocasiones el enemigo llegaba hasta sus refugios y
los destruia. No importaba: en otro paraje volverian a levantar su campamento.
Muchas veces habia sido asi y estaban adiestrados para que se repitiera. Todo lo
tolerarian con tal de no volver a ser esclavos [...] Cualquier cosa, incluyendo la
muerte, era preferible al retorno a la esclavitud.”

Aunado a esto, también debian sortear las rencillas y desavenen-
cias que se producian al interior del grupo como sucede siempre que
hay conjunto de individuos de por medio.

¥ Ihidem.
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Violencia

El esclavo, aquel que vivia en las ciudades, el que atendia el servicio
doméstico dentro de la casa del amo, el fugado (individual o colecti-
vo), el que vivia en los montes, el que formaba palenques o se unia a
ellos, el liberto, el mulato, en fin, el negro vivié su vida dentro del
sistema esclavista colonial al acecho del enemigo: amos, tropas,
rancheadores, Inquisicion, etcétera, templando con ello su caracter
en la desconfianza, el desapego, la autodefensa, la intolerancia, la
accion y la lucha continua. La violencia fue un mecanismo indispen-
sable para subsistir ya fuera como individuo y como sociedad. Su prio-
ridad era el resguardo de su dignidad como personas, defendida u
obtenida a través de la protesta, la rebeldia y la sedicién; ganandose
con esto la imagen de indolentes, malos, agresivos y violentos. Ima-
gen que de ningtin modo fue fortuita, pero que respondia a otra for-
ma de violencia en la cual los gestadores de tal imagen nunca repara-
ron 0 mas bien nunca la consideraron asi.

El simple hecho de capturar a un individuo forzandolo a dejar su
territorio, a su grupo y a su cultura para convertirlo en mercancia y
ser vendido a otro hombre que dispondra de su persona y sometera
su voluntad como mejor le parezca ya es de por si una agresiéon. Tam-
bién lo es la forma en que eran conducidos de su lugar de origen a las
costas donde serian embarcados a América, la tortura que debian so-
portar (los que la soportaban) en los buques negreros, a causa de las
deplorables condiciones existentes y del largo tiempo que debian
permanecer ahi (el viaje duraba entre dos y tres meses), la forma en
que eran marcados con hierros calientes como si fueran ganado para
fijar la propiedad, primero la del capitdn negrero y luego la del com-
prador y después el futuro propietario del individuo, marcas que se
hacian generalmente en el pecho, brazos, muslos, espalda y en el ros-
tro (que respondia por lo general a mera vanidad del amo). Todo esto
sin mencionar la minuciosa revision a la que eran sometidos para
decidir su venta y su precio,** ademés del nimero infinito de casti-

#Los esclavos eran colocados en una plaza publica, por lo general en la parte exterior del
mercado, completamente desnudos para que el comprador pudiera apreciar la mercancia. La
revisién consistia desde un examen de dentadura, hasta la inspeccién de los genitales. Para
conocer la salud del negro, era frecuente que el comprador lamiera el sudor de la barbilla del
esclavo, pues “segun la ciencia médica colonial el sabor distinto del sudor indica el estado de
salud o enfermedad” (Aguirre Beltran, El negro esclavo en la Nueva Esparnia, México, FCe/Cresas/in/uv-
Gobierno del Estado de Veracruz, 1994, p. 47).
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gos legalizados que iban desde los azotes, hasta la mutilacidn, la cas-
tracion y, en casos extremos, la muerte,*! pues el esclavo significaba
dinero y el blanco no podia darse el lujo de perderlo.

En este apartado no se pretende justificar a ninguna de las dos
partes en el uso de la violencia, mas bien se intenta presentar dos for-
mas de ser y de actuar injertas en una misma realidad, que se manifies-
ta de manera muy compleja con el fin de exponer una visién mas
amplia del problema y no caer en conjeturas apresuradas ni parcia-
les. Es necesario aclarar que este tipo de violencia no sélo se presenta-
ba de un grupo a otro, sino dentro del mismo grupo. Las rencillas
que existian dentro de los palenques entre los lideres y sus subalter-
nos, las desavenencias entre los mismos lideres y el despotismo al
que llegaban ciertos jefes de palenques por los privilegios que se
autoadjudicaban, provocaron actos violentos entre ellos mismos. A
raiz de todo esto, se cred entre aquellos que mantuvieron su condi-
cion de esclavos una imagen del cimarrén como salvajes, se les equi-
paraba con los animales.

En Ariosa habia dos negros que me conocian de muchacho. Un dia le dijeron a
Lucas: “Este vivia como un perro en el monte.” Y yo los vide después y les dije:
“Oigan, los que vivian asi eran ustedes, que recibian cuero.” Y es que toda esa
gente que no se huy6 creia que los cimarrones éramos animales. Siempre ha
habido gente ignorante en el mundo.*

Por otro lado, también los cimarrones se creaban su propia imagen
de aquellos que aceptaban sin luchar su condicién de esclavos; eran
flojos, cobardes y merecian ser explotados, azotados y ultrajados.

Incluso dentro de las plantaciones existian diferencias: los que traba-
jaban con las maquinas para hacer aztcar, los tacheros, los maestros
de azucar y los pesadores despreciaban a los que se dedicaban a cortar
la cana, pues se consideraban mejores que éstos. Entre los esclavos do-
mésticos y los del campo también subsistian problemas, pues los “se-
noritos negros”, como les llamaban los esclavos de plantacion a los
domésticos; en ocasiones llegaban a los barracones* a visitar a algiin

1 Recuérdese la gran cantidad de instrumentos de tortura que poseian y utilizaban, por
un lado, las haciendas y, por otro, el Tribunal de la Santa Inquisicién para castigar a los herejes
y transgresores de la ley.

42 Barnet, op. cit., p. 84.

4 Conjunto de habitaciones contiguas o edificio con divisiones internas para vivienda de
los esclavos.
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familiar y provocaban disturbios al pretender enamorar a las mujeres
que ahi vivian, lo cual enfurecia a los esclavos; ademads sentian rencor
por los esclavos domésticos, porque segun ellos, eran tratados con
tanta consideracion por sus amos.

Todo esto desarrollé una cultura de la violencia que ha permane-
cido vigente hasta nuestros dias en las poblaciones que se encuen-
tran ubicadas en la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca, no tanto en el
estado de Veracruz, donde también subsiste gran cantidad de pobla-
ci6on negra. El estigma de gente agresiva y violenta todavia existe y
mas alin, es una imagen que esta integrada a la identidad de los “mo-
renos”, reafirmada por ellos y por los demats, es decir, indios y mesti-
zos. Para los mestizos que habitan la regioén (e incluso para aquellos
que no tienen ningun nexo con ella), “todos los de la raza negra son
matones”,* pues

...los negros nacieron para matar. Son agresivos por naturaleza; tienen instinto
criminal; no todos, pero por lo regular, la gente morena es de un caracter muy
violento [...] El negro mata casi por gusto, por placer, por medio de la copa, a
balazos 0 a machetazos.®

También los indios mixtecos consideran que el negro, es “descui-
dado e irrespetuoso: de caracter violento e indomable [...] mira inso-
lente y altaneramente a los 0jos”.* Incluso ellos mismos aceptan su
caracter violento: una joven morena de Cuajinicuilapa comentaba que
viviendo en Toluca se casé con un mestizo de ese lugar,* tuvo grandes
dificultades con la familia de su marido, que nunca la acept6 por more-
na, pues afirmaban que “los negros son gente mala”. Para defenderse,
ella contestaba que en efecto, eran gente mala pero no “huevona”, sino
muy trabajadora (ya que ella sostenia la casa, a su hijo y al marido,
pues éste “es y siempre lo fue, un “huevén”, ademas de borracho y
drogadicto”). Esta joven confiesa que al abandonar a su marido y re-

# Gutiérrez, Corrido y violencia entre los afromestizos de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca,
Meéxico, Universidad Auténoma de Guerrero, 1988, p. 19.

% Flanet, Piel negra, mdscaras blancas, Buenos Aires, Schapire Editor, 1989, p. 19.

% Martinez Montiel, “Un imperativo para la educacién: recibir nuestra historia cultural. La
pluralidad del mestizaje”, en J. C. Reyes y L. M. Martinez Montiel (coords.), Memoria del IIl Encuentro
Nacional de Afromexicanistas, México, Gobierno del Estado de Colima, cNca, 1993, p. 26.

7 Al terminar el segundo ano de secundaria se fue a Toluca con un hermano para continuar
sus estudios. Alli estudio con los Testigos de Jehova, donde le ensenaron, segiin ella, a ser “pacifica,
ordenada y trabajadora”.
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gresar a Cuajinicuilapa, le fue muy dificil acostumbrarse otra vez a la
gente gritona, agresiva y brusca.

Pero el uso de la violencia no es exclusivo de los negros. Muchas
veces los mestizos, cuando no realizan ellos mismos las acciones y
valiéndose de estaimagen contratan a los negros para que asesinen a
determinada persona con la cual tienen alguna cuenta que saldar;
por otro lado, también son ellos los que propician y refuerzan las di-
ferencias entre indios y negros, ejerciendo de esta manera un tipo de
violencia disfrazada, tanto o mas perjudicial que la otra. Esto existe
desde la Colonia, pues en no pocas ocasiones los hacendados emplea-
ban a los mismos cimarrones para desalojar a grupos indigenas de tie-
rras que ellos querian utilizar. Del mismo modo, los indios practicaron
y practican la violencia: un mixteco de Oaxaca habitante de Cuaji-
nicuilapa, aseguraba que “entre los mixtecos también existe la costum-
bre de matar a traicion”. Y otro habitante de ese mismo lugar, hijo de
india y mestizo, casado con una negra cuijlefia, afirma que el indio
es introvertido, sumiso y muy susceptible; cuando se siente ofendido
responde con violencia, incluso matando, “no alardea, pero actta”,
en cambio, segtin €l, el negro es todo lo contrario, es muy extrovertido,
habla mucho, gesticula y mueve demasiado sus manos y brazos al ha-
blar, pero cuando es ofendido su respuesta no es tan agresiva, es la
razon por la cual, dice €l, “aqui no hay tanto muerto como un poco mas
adentro de la Sierra”, el negro “dice mucho y hace poco”. Igualmente
se dice que la mezcla de negro “puro” e indigena “es la cruza mas
peligrosa [...] sale mas fuerte [...] es peligroso, ese es mal alma, es de
mal jondo’”, “’salen mas fuertes y no quieren dejarse de nadie”.*

En realidad, al negro es al que se le ha achacado el estigma de
violento; sin embargo, mas bien son la interaccién entre negros, in-
dios y mestizos y sus relaciones conflictivas asi como las condiciones
econdmicas y politicas prevalecientes en toda la region costera del
Pacifico comprendiendo los estados de Guerrero y Oaxaca, lo que
hace de la zona una regién violenta. En el diario La Verdad editado en
Acapulco, el 25 de agosto de 1948 se denunciaba “el terror y la ola de
matanzas que habia desatado el rico ganadero Alfredo Fuentes en
contra de los campesinos y del pueblo de San Nicolas...”. Un articulo
del Excélsior reproducido por el mismo diario asentaba:

® Gutiérrez, op. cit., p. 24.
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Una siega de vidas humanas forma el marco macabro de la vida en Costa Chica,
que abarca la costa de Guerrero y Oaxaca, donde de cada diez personas muer-
tas, jovenes, ancianos, mujeres y nifos, ocho lo son a balazos en la orgia de san-
gre mas espantosa que se conoce en el pais.

Los intereses puramente econémicos de los caciques, que han armado a mas
de quinientos hombres que viven al margen de la ley, sin méas norma que la
pistola o el machete y la soga, han agostado la floreciente industria ganadera de
la regién, mientras sus habitantes, pobres ejidatarios o pequerios propietarios
de ganado, se debaten en el temor y viven armados para defender sus familias y
magros intereses (La Verdad, 22 de febrero de 1949).%

Incluso, de alguna manera ha sido el gobierno federal el que con
su olvido ha provocado, en este sentido, que la zona sea problemati-
ca; dando como resultado entonces, una regién de por si conflictiva,
donde los mismos habitantes también lo son por su herencia cimarro-
na. Segun informaciéon de un poblador de Cuajinicuilapa, uno de los
graves problemas que existia en Cuaji por los anos cincuenta, eran los
asaltos y la inseguridad que se vivia ahi y en los alrededores. El, como
presidente municipal, integré un grupo de voluntarios con todas las
personas que poseian algiin arma con el fin de proteger al pueblo de
los bandoleros. Habia tanta gente con armas, que se lograron crear cua-
tro pelotones de voluntarios: uno era para proteger a la poblacion en
general y los otros eran para cerrar los caminos e impedir la entrada o
salida de delincuentes. Al parecer, las medidas tomadas fueron bastante
drasticas, pues él mismo ordend que si alguna persona se encontraba
sola 0 acompanada en alguna esquina, se le disparara sin preguntar.
Tenian que hacerse justicia por su propia mano. Lo mismo sucede en
el estado de Guerrero (y tal vez de Oaxaca), el indio también se hace
justicia por propia mano. No es casual que en décadas recientes e
independientemente de la presencia de los negros, hayan surgido en
la zona grupos guerrilleros demandando justicia al gobierno federal.

Cultura
Del mismo modo que el africano recién llegado a territorio america-
no, del ya nacido en él o del que huia del trato indigno y de la opre-

sion, tuvieron que construirse una nueva identidad para no sucum-
bir en la nueva vida que le esperaba o les tocaba vivir, ideando la

¥ Ibidem., pp. 28-29.
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forma de acomodarse y adquirir un espacio en una estructura social
que lo posicionaba en la escala mas baja, asimismo estos individuos
tuvieron que reconfigurar todo su sistema de signos para adaptarlos y
dar sentido a sus nuevas practicas, es decir, tuvieron que conformar
una nueva cultura. Esta cultura empez6 a forjarse desde el momento
en el que el africano y posteriormente el esclavo negro tuvo que utili-
zar todo su ingenio para adaptarse al medio tanto natural como social
en el que se encontraba, desde el instante en el que tuvo que compartir
un espacio que le era extrano con unos “otros” (indios, blancos e inclu-
so africanos de distintas etnias) que igualmente le eran ajenos. Sin
embargo, seria erréneo referirse a una cultura esclava o cimarrona,
pues en realidad fueron muchas las culturas que se fueron forjando,
dependiendo de factores muy diversos; entre otros, la proceden-
cia del esclavo (es decir, si era ladino o bozal), la region o el lugar de
asentamiento, si trabajaba en la ciudad, en el campo o en algiin puerto,
o en plantaciones azucareras, algodoneras, de cacao, coco o platano, en
minas u obrajes, en su situacién de esclavos, cimarrones o libertos,
en la posibilidad de aliarse o tener contactos cercanos con otros gru-
pos, etcétera; mas atin, la transformacién que adquieren estas culturas
a través del tiempo es continua. Lo tinico que se puede afirmar es que
entraron en juego, integrandose de muy diversas maneras, elemen-
tos de cultura africana, amerindia y europea.

Para algunos africanistas la cultura cimarrona fue donde se desa-
rrollé mas fielmente y sobre todo se conservé gran parte de la ances-
tral cultura africana. Sin lugar a dudas fue en estas sociedades, fuera
del alcance del ojo vigilante del espanol, en el cual se practicaron mas
libremente algunos elementos que conformaban la antigua cultura
del Africa; seguramente, los cimarrones de la  primera generacion de
esclavos, o aquellos que recién llegados de Africa® huian al monte,
mantuvieran atn algunos rasgos culturales claramente africanos. Sin
embargo, es dificil pensar que fue en estas sociedades donde se logrd
rescatar lo africano de los esclavos y donde ellos pudieron ser nueva-
mente africanos. Por una parte, no existe una cultura africana como

% Aunque siguieron llegando bozales a territorio americano durante toda la etapa colonial
a América, en México a causa del mestizaje y por la existencia de una gran poblacién indigena,
para la primera mitad del siglo xvi ya no fue necesario importar mas esclavos negros de Africa;
simplemente se contratd (aunque también para esclavizar pues el pago era bajisimo) a la
poblacién de mezcla, quedando de alguna manera suspendida la relacién y comunicacion con
Africa.
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tal, pues la diversidad étnica y cultural de dichos individuos era in-
mensa. Por otro lado, se les impuso una lengua que no era la propia,
con lo cual pierden buena parte de su cultura; ademas, en México ni
siquiera existio la posibilidad de crear una lengua criolla o créole como
si ocurri6 en las colonias francesas, lo cual tal vez posibilitara una
continuidad cultural. Finalmente, la memoria histérica que lograron
mantener se encontraba sumamente fragmentada y mediada por el
imaginario y la nostalgia. Y aunque pudieron rescatar ciertos elemen-
tos, la gran mayoria de sus practicas estuvieron influidas por todo
aquello que se fue configurando durante la esclavitud y por el con-
tacto con los diferentes grupos con los que interactuaban.

Los continuos movimientos de compra-venta, la inestabilidad de
la situacion de los esclavos por sus practicas de resistencia y huida y,
sobre todo, el sistema esclavista, impidieron que la poblacién esclava
pudiera construir una familia nuclear estable, por lo que la transmi-
sion de una cultura y un pasado resultaba sumamente dificil. Aunado
a esto, otro factor importante que repercuti6 en la formacion cultural
de estos grupos fue la escasez, en la Colonia, de mujeres proceden-
tes de Africa. Son ellas (como en casi todos los grupos humanos) las
transmisoras por excelencia de la cultura, situacion que se presenta
(aunque en no todos los aspectos de la cultura) un tanto limitada en
América, principalmente en México donde el mestizaje se da de una
manera tan profusa y tan extraordinariamente rapida: negros e in-
dias, negras y blancos, negras como nodrizas de los blancos, indios
participando en ritos negros y negros en ritos indios, blancos que
solicitan la intervencién “mdgica” de los negros, negros que utilizan
elementos netamente indigenas y éstos asimilando y reinterpretando
elementos negros, etcétera. Esto gener6 desde el principio una cultu-
ra que se enriquecié-con diversas y multiples raices.

Asi, la cultura que se desarrolla es totalmente nueva y se gesta en
la esclavitud, en la plantacién, en el cimarronaje y en un pasado vivi-
do o conocido. Surge en la vida cotidiana de estos grupos y se refuerza
en los espacios permitidos al esclavo para su descanso y esparcimien-
to, que por lo general eran los domingos —que “aunque parezca raro,
los negros se divertian en los barracones. Tenian su entretenimiento y
sus juegos”, los cuales muchas veces estaban ligados a la magia y reli-
gion propia de ellos—°! y los dias festivos dentro de los llamados “ca-

Sl Barnet, op. cit, pp. 23-24.
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bildos de nacion”, que al parecer unia a los negros procedentes de la
misma etnia y en las cofradias dedicadas a algtin santo catélico. Estos
momentos eran utilizados para hacer musica y bailar. Masica y movi-
mientos corporales hechos con base en ritmos conocidos y utilizados
por los esclavos, que nacian en lo mas profundo de su ser y que pro-
venian de una memoria étnica y racial que nunca lograron extirpar los
espanoles; pues fue ahi donde se conservo intacta su identidad huma-
na, su identidad primordial de ser humano, de ser persona, y de tener
un origen ancestral; era éste el momento

...en que pueden ser ellos mismos, en que el negro libre grita con todo su cuerpo
suorgullo de ser africano: lucumi, mina, congo, yoruba, carabali; en que el negro
esclavo disfruta de una libertad que le es tronchada el resto del afno.

En este sentido también las creencias y los ritos, la magia y la
medicina fueron, en esta etapa colonial, el lugar donde pudieron, no
sin una previa reinterpretacion y ciertas transformaciones, desarro-
llar sus vivencias ancestrales; y hacerlo de una manera mas libre den-
tro del cimarronaje.

Ser invisible

En el primer decenio del siglo xvil y a raiz del triunfo de Inglaterra con
la paz de Utrecht (1713) en lo referente al dominio de los mares y la trata
esclavista que puso fin a la introduccién masiva de esclavos a nues-
tro pais, México empezo a sustituir el trabajo esclavo por el trabajo
libre, que efectuaba la extensa poblacién de mezcla que habia ya para
esa fecha y que integraban las castas. Fue hasta 1810 que Hidalgo
decret6 la liberacién de los esclavos, con lo cual queda legalmente
abolida la esclavitud en México en 1828. De esta manera, te6ricamen-
te se elimina del sistema legal toda ideologia que tenga que ver con
las castas y las razas. Al negro se le incorpora a la clase trabajadora, al
indio, dificilmente suprimible, se intenta integrarlo a la sociedad a tra-
vés de la adopcién del estatus de “cindadano” y a las castas se les di-
suelve en una nueva “raza mestiza”, constituyendo asi a la “masa” en
general. Ahora, en lugar de castas surgen las clases sociales, que aligual

32 Leante, op. cit, p. 116.
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que las primeras estan basadas en las condiciones raciales de los indivi-
duos: nuevamente el indigena, por ser indigena, es “pobre”; asimis-
mo, el negro y las castas ocupan los tltimos peldanos de la “nueva”
jerarquia socioeconémica.

Sin embargo, fueron precisamente estos tres grupos, indios, ne-
gros y castas, los que con su participacion en la guerra de Indepen-
dencia ayudaron a las clases dirigentes y criollas, la emancipacién del
poder espanol. José Maria Morelos y Pavén, reconocido héroe
independentista nacional e hijo de negra y mestizo, levanté en armas
al sur, zona altamente poblada por individuos negros y de casta, ocu-
pando el puerto de Acapulco. Dicho puerto, poblado casi en su tota-
lidad por negros y mulatos fue de gran importancia para la causa
insurgente. También Vicente Guerrero, el insigne segundo presidente
de la nacién fue mulato. La historia ha ignorado siempre su configura-
cion racial, pues en ese momento, ellos ya no eran casta, no eran, como
nunca lo fueron, un grupo reconocido; simplemente eran individuos,
eran parte del pueblo, de la masa, eran los nuevos mexicanos.

De esta manera, los criollos, ayudados por los indios y la nueva
masa popular integrada por lo que antes fueron los negros y las cas-
tas, lograron el poder absoluto de la nueva nacién; una vez obtenida
el pueblo continué en las mismas condiciones de pobreza y margi-
nacion. El negro entonces, fue asimilado rapidamente por la masa y
desaparecié de la historia oficial, lo que propicié al mismo tiempo
nuestra incapacidad de percibir los rasgos negros en la fisonomia de
algunos mexicanos. Nunca se nos ocurrio por ejemplo, ver en Morelos
y en Guerrero a descendientes de negros, pues nuestra percepcién ya
no fue maés racial sino cultural. Actualmente descubrimos al indio por
parametros culturales y no raciales, por lo tanto al negro ya no lo ve-
mos; tampoco descubrimos en varios de los habitantes de las costas
del Pacifico dichos rasgos y mucho menos en alguno de nuestros in-
telectuales como el mismo Guillermo Bonfil.

Liberados pues de las “cadenas opresoras espanolas”, el primer
proyecto a desarrollar de los nuevos dirigentes criollos fue la cons-
trucciéon de la nueva nacién mexicana. Para ello fue necesario presen-
tarse ante el mundo entero como una nacién original, con elementos
propios y con una historia y una cultura que nos hiciera diferente a
las demés naciones, que nos diera identidad propia. Y qué mejor que
un glorioso pasado indigena lleno de grandes hazanas, héroes y exo-
tismo, de majestuosos edificios que sobrevivieron al tiempo y que
sirvieron entonces (y atin ahora) de prueba irrefutable de la grande-
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za de nuestras raices, de una diversidad de idiomas y pensamientos
que constituyeron el pasado y conformaron, ahora si, al pueblo; de
esta manera se convirtieron en nuestros antepasados, nuestros abue-
los. Sin embargo, permanecia atin viva una gran cantidad de esos
ancestros en condiciones denigrantes y de absoluto atraso (en todos
los aspectos segtn los conceptos evolucionistas de la época), que cu-
brian al pais en un ambiente heterogéneo, totalmente contrario a los
ideales del nuevo orden. Muertos, era nuestro futuro; vivos resulta-
ban ser nuestra perdicién como pais. La tinica solucién era pues su
exterminio.

En la segunda mitad del siglo xix y con Maximiliano como gober-
nante del pais, se instaura una ley sobre inmigracién, gracias a la cual
México queda abierto a la emigracion de todas las naciones, dando
grandes facilidades de establecimiento a todo extranjero con inten-
cién de residir en el pais. Sobra aclarar que los 0jos no estaban pues-
tos en cualquier extranjero, sino principalmente en el extranjero eu-
ropeo (y en cierta época tampoco era cualquier europeo, era Francia
y los franceses). Es asi como se inicia el liberalismo precedido por
Benito Judrez y Porfirio Diaz. Para los liberales el principal asunto
que se tenia que poner en consideracion era homogeneizar a Méxi-
co con el fin de colocarlo a la altura de las grandes naciones del mun-
do contemporaneo. Para ello habia que, por un lado, atraer al extran-
jero y a su capital, y por el otro resultaba imprescindible, como ya se
menciond, suprimir al indigena, causa principal del atraso del pais.

El negro no volvid a ser problema, pues se esfumo junto con la
abolicion de la esclavitud.”® De esta manera surge, como en muchos
otros paises de América, una politica de blanqueamiento que posibi-
litaria el desarrollo politico, econdmico, social y cultural de la nueva
nacion. La mezcla con esta gente blanca y por tanto inteligente, audaz,
trabajadora, “activa e industriosa” (por el simple hecho de ser blanca)
redimiria a nuestro pobre pueblo sumido en la apatia, en la holganza,
en el atraso y en la abyeccién (por el simple hecho de ser indigena).
Habia que transculturar al indio, hacerlo olvidar sus costumbres y
tradiciones, arrancarlo de la ignorancia y la supersticion en la cual se
encontraba, erradicando al mismo tiempo la préctica del alcoholismo
tan difundida entre ellos. Segin Justo Sierra, éste fue el mas grande

% Situacion que no es del todo imprecisa, pues estudios médicos han comprobado que la
pigmentacion oscura de la piel es recesiva, por la cantidad de melanina.
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anhelo de Judrez, sacar “a la familia indigena” de esto y llevarla a un
estado mejor, aunque fuera lentamente. Sin embargo, estos ideales
encontraron obstaculos y no fue posible llevarlos a la practica como se
tenia pensado.

A diferencia de Estados Unidos y Argentina, por ejemplo, donde
el clima fue muy favorable para la migracion extranjera, México no
logré aumentar su poblacién ni siquiera con las grandes facilidades
que se les daba a los migrantes extranjeros. La razén era el despresti-
gio que habia conseguido nuestro pais ante los ojos europeos en los
altimos cincuenta anos: México era visto por Europa como una gran
tumba, pues a quien no borraban las epidemias de viruela y paludis-
mo, lo hacian la gente brava y las guerras.

En este mismo sentido, el negro y el mulato no estdn dentro de las
preocupaciones importantes de la construccién de la nueva nacién, a
nadie le preocupaba su presencia, pues ya no existian sino como parte
de la masa, del pueblo que habia que rescatar con la sangre blanca del
extranjero. De la misma manera que de la noche ala manana desapare-
cio la esclavitud de las leyes (y conste que solo de las leyes), asi desapa-
recieron los negros: sin esclavitud no hay esclavos y los esclavos son
negros, por lo tanto los negros ya no existen. No obstante, el “pase y
desaparicion” del negro no se realiz6 asi de sencillo ni con una mera
firma de acuerdos. El negro se vio nuevamente en la necesidad de
buscarse un espacio en el nuevo universo social que le tocaba ocupar;
espacio que le exigia una vez mas la reconstruccién de una identidad
y por tanto de una cultura diferente. Sin embargo, su insercién en la
masa y el rapido mestizaje, posibilitaron una integracién cultural, ra-
cial y social menos conflictiva, pues en ese mismo momento castas,
negros y pueblo en general tuvieron que configurarse como grupo y
poco a poco se establecieron los parametros que conformarian a la
nueva sociedad, propiciandose al mismo tiempo la circulacién, en
todos los sentidos de infinidad de elementos procedentes de una gran
diversidad de culturas. Por su parte, algunos grupos cimarrones se
unieron al pueblo, a la masa; otros, los que negociaron con los espafo-
les y se constituyeron en pueblos permanecieron como tales y pasa-
ron a formar parte de los pueblos rurales de México; algunos otros,
y tal vez éste sea el caso de los grupos de la Costa Chica de Guerrero 'y
Oaxaca, se mantuvieron de alguna manera ocultos y un tanto aleja-
dos de la poblacién en general, pero atin asi eran mexicanos.

Por otro lado, resulta significativa la continua llegada de indivi-
duos negros a territorio nacional durante el siglo xix. Por un lado, los
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esclavos fugados de Cuba™ encuentran en territorio nacional refugio
y libertad, pues con la abolicién de la esclavitud en México, se decreta
que todo individuo que pise territorio nacional es, por el simple he-
cho de pisarlo, un hombre libre. Por otro lado, en la segunda mitad
del siglo Xix se unieron a la expedicion francesa llegada a nuestro pais
y derrotada el 5 de mayo de 1862, negros de la Martinica, que acos-
tumbrados a los climas tropicales, fueron remitidos a las tierras ca-
lientes. En Veracruz fueron de gran ayuda al ejército francés por su
resistencia a las enfermedades de la regién; ademads, Napoleén, para
completar sus efectivos en nuestro pais, pidi6 a Egipto un batallén de
negros de Sudén, de Nubia y de Abisinia para destinarlos igualmente
a tierra caliente. El aspecto de estos hombres desembarcados en
Veracruz espantaron a la poblacién del puerto, despertando su ima-
ginacion a tal grado que se esparcio la idea de que eran antropéfagos.
La gente del puerto, acostumbrada a la presencia de individuos de
color desde hacia 300 anos, a la convivencia con ellos e incluso, a la
integracion dentro de la sociedad, sigue manteniendo en su imagina-
rio el estigma imputado al negro.

En otro sentido, la poblacién negra también desaparecié de los
registros censales. Desde la Colonia, en las relaciones geograficas que
se solicitaban al Virreinato, los esclavos negros no se tomaban en con-
sideracion para la contabilidad, ya que era como contar a la poblacién
de caballos o de alguna otra mercancia; tampoco las castas eran impor-
tantes, pues el interés estaba puesto en los establecimientos indios a lo
largo del territorio de la Nueva Espana y en la cantidad de éstos. Sin
embargo, si son tomados en cuenta por Joseph Antonio de Villa-Sefor
y Sanchez en su Theatro Americano realizado en 1748, donde hace una
“descripcion de los Reynos y Provincias de la Nueva Espana y sus Ju-
risdicciones” y contabiliza el nimero de familias de blancos, de indi-
genas, de mestizos y de mulatos en las diferentes jurisdicciones que
conformaban las Intendencias de la Nueva Espana. En los censos de
la etapa independiente el negro y sus castas quedan sin registro porla
misma razon de que se diluyeron en la masa.

El siglo xx, con la Revolucién y el surgimiento del indigenismo,
reformula de alguna manera el concepto de raza y su relaciéon con la
construccién de la nacién mexicana, cuya unidad depende de unideal
racial: el mestizaje, un mestizaje biolégico y cultural que dara origen
al nacionalismo mexicano. De esta manera, es el mestizo el que se

% En Cuba la esclavitud fue abolida hasta 1880.
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convierte en protagonista de la historia y de la nacién, un mestizo en
el que confluyen la sangre de las dos razas que conformaron el pais
entero: la europea y la indigena, con lo cual se provoca el olvido abso-
luto del negro y la negacién de su existencia. Ahora, las razas sélo son
tres: laindigena, la mestiza y la blanca. El censo realizado en 1921 tomé
en cuenta la raza del individuo censado, pues “a través de los siglos,
los individuos descendientes de los pueblos aborigenes, se han con-
servado con sus costumbres, entre otras la de no permitir la propaga-
cion de la especie con seres de distintas razas. De aqui que, en el cen-
so figuren 248 526 habitantes indigenas, 306 361 de raza mezclada y
11 706 habitantes blancos”. Estas son las tinicas razas que se contabili-
zan, y ademas se hace de una manera muy general a través de la
contabilidad del nimero de hablantes de algian idioma o “dialecto”
indigena. Cuando se trata del conteo por municipio, simplemente se
hace un registro por sexo.

En el ambito del arte y la cultura nacional, el mestizaje y la reivin-
dicacion del indio antiguo como parte de nuestro ser actual, tuvieron
un papel muy importante. Por ejemplo, en las letras, la tematica princi-
pal fueron los hechos recientes de la Revolucién y la denuncia social
referente a las vejaciones sufridas por el nuevo mexicano: el mestizo.
El muralismo mexicano, por su parte, se presenté como un espacio
de reflexion y representacioén del acontecer histérico de México donde
se valora y mistifica al mundo prehispanico. David Alfaro Siqueiros,
con su vision futurista, mas que presentar el pasado remoto, plasmé
en su obra una imagen del futuro arraigada en el presente y la reali-
dad vividos. Esta es la razén por la cual, exiliado en Estados Unidos,
se une a la lucha del negro por la reivindicaciéon de sus derechos y
realiza una serie de pinturas con ese tema; se interesa en el negro por
ser un marginado, una minoria que sufre y a la que debe apoyarse.
Miguel Covarrubias, otro gran intelectual mexicano, en su estancia en
Nueva York, se intereso por la vida cotidiana de los negros de Harlem,
sobre la cual realizé una serie de pinturas publicadas posteriormente
en su libro Negro Drawing. Sin embargo, en ambos casos, el interés por
el negro se refleja en esa raza que lucha alrededor del mundo, contra
su propia discriminacién, en México esa raza no existe mas por el
simple hecho de que no es percibida, no se le sabe ver, no se le cono-
ce. Ya no es unaraza diferenciada, es simplemente un integrante mas
de la raza mestiza que posibilita el nacimiento del mexicano.

Pero ante todo los grupos con poblacién negra permanecian vi-
vos: (de qué manera asumieron su identidad?, ¢ellos mismos se sen-
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tian diferentes o se dejaron llevar por las coyunturas sociales de su
disolucion? Tal parece, que ellos siempre se han sabido diferentes,
por un lado frente al indigena, despreciandolo por su “ignorancia” y
su “debilidad”, y por otro frente al blanco, hacia el cual siempre han
tratado de acercarse.™ Sin embargo, los negros de la costa no se sien-
ten negros, no se asumen como negros, es mas se ofenden si son lla-
mados de esa manera, ellos se autonombran “morenos”, por lo tanto
no asumen su negritud pero si su diferencia frente al otro.> Tal vez no
han reflexionado en qué consiste esa diferencia, pero saben perfecta-
mente que la tienen. Ellos en realidad se sienten mexicanos, y como
ejemplo estda Cuajinicuilapa, que después de la reconstruccién en la
tercera década del presente siglo, intenta entrar dentro de la dinamica
social y politica del estado de Guerrero y del pais: construye sus escue-
las y demanda maestros para ella, crea su centro de salud, instaura una
pista de aterrizaje y conforma una linea aérea para realizar su comercio
con poblaciones vecinas e, incluso, con la Ciudad de México. Desde ese
momento se lucha por la urbanizacién y por acceder a la modernidad.

Ser diferente

En 1943, Carlos Basauri presenta ante el Primer Congreso Demogra-
fico Interamericano un breve ensayo sobre la poblacion negra en
Meéxico titulado Breves notas etnogrificas sobre la poblacion negra del dis-
trito de Jamiltepec, Oaxaca. Del mismo modo, en los anos cuarenta Julio
de la Fuente, en sus estudios acerca de las relaciones interétnicas y los
cambios culturales y raciales de los grupos indigenas de Oaxaca, abor-
da, aunque muy someramente, las diferencias raciales y conflictos
entre estos grupos indigenas y los grupos negros habitantes de algu-
nas zonas de Oaxaca con los que tienen relacion. Finalmente, Gonza-
lo Aguirre Beltran realiza en 1946 su obra maestra La poblacién negra
de México y entre 1948 y 1949 un esbozo etnogréfico de un pueblo
negro de Guerrero, para completar su investigacion sobre la llegada
y presencia del negro en territorio nacional. En esos momentos en

% Ellos mismos al momento de escoger mujer o marido, buscan a alguien de color mas
claro; los mismos padres sentencian: “Prieto ta y prieta ella iéqué va a salir?!” Es la manera como
poco a poco “se va limpiando la cria”.

* Comunicacion personal. Habitantes de Cuajinicuilapa.
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que el movimiento indigenista dominaba casi todas las esferas de la
vida de la sociedad posrevolucionaria, desde la literatura hasta las
politicas gubernamentales, desde el arte y la educacion hasta las cien-
cias sociales, la introduccién de una “nueva raza” (muy distinta a la
raza cosmica promovida por Vasconcelos) en la constitucion genética
y cultural de la poblacién nacional, provocé una fuerte confrontaciéon
de las posturas nacionalistas tan firmemente arraigadas. Esto abrid el
camino a los estudios afromexicanos en nuestro pais, aunque al princi-
pio no contd con muchos seguidores; sin embargo, poco a poco algu-
nos intelectuales empezaron a reconocer la presencia de grupos ne-
gros “reales” en nuestro pais, lo que da inicio a la creacién e invencion
del negro y lo negro, del mismo modo que en la Colonia se dio la in-
vencion del indio y lo indio.

Fue a partir de los anos setenta que surge el auge en los estudios
afromexicanos. En esa década se realizaron una serie de trabajos enca-
minados a aclarar algunos de los aspectos mds relevantes de la historia
y la cultura nacional, en el que se empieza a reconocer la importancia
de la raza negra en la construccién de la nacién y la poblacion mexi-
cana. En 1976 se crea la Asociacién Latinoamericana de Estudios
Afroasiaticos que posibilita el acercamiento a diversas investigaciones
realizadas en algunos estados de la republica y que abordan la temati-
ca tanto del negro esclavo como del negro actual desde muy distintas
disciplinas. Se efectuan congresos y encuentros nacionales de afro-
mexicanistas, y a partir de ahi empiezan a tener significado las palabras
esclavo, negro, mulato, etcétera, en los archivos histéricos y parroquiales.
Lo negro se convierte asi, en tema de la cultura popular mexicana y
surge un proyecto denominado “Nuestra tercera raiz. La poblacién
negra en México”, del cual derivan gran cantidad de programas y pro-
yectos como el desarrollado en la Unidad Regional Guerrero de Cultu-
ras Populares “Vigencia de la cultura afromexicana de la Costa Chica
de Guerrero”, en el cual se realizan actividades de difusién y promo-
cion cultural. Mas aun, cuando toda la América Latina se encontraba
inmersa en los festejos conmemorativos a los 500 afnos del encuentro
o “encontronazo” de dos mundos y a cinco siglos de resistencia indi-
gena, en donde los ojos del mundo estaban puestos en los europeos
(entiéndase espanoles y portugueses) y los indigenas americanos, los
afroamericanistas emprenden una serie de acciones, apoyadas por la
Direccion General de Culturas Populares del Consejo Nacional para
la Cultura y las Artes, encaminadas al estudio y la difusién de la impor-
tancia de la raiz negra en el proceso histérico de estos pueblos.
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Mientras que por un lado estas investigaciones y programas han
abierto una veta muy importante en el estudio y conocimiento de
nuestro propio pasado y presente al hacer cada vez mas compleja la
visién de nuestro propio mundo y al abrir nuevas perspectivas a nues-
tro ser como nacién, también han propiciado la construccion desde
fuera, del pasado y presente de los grupos negros actuales, de sus
origenes, de su forma de ser y de su propia identidad. Tal pareciera
que son los mismos investigadores los que, al racionalizar la diferen-
cia, originalidad y especificidad de estos “nuevos” grupos en el con-
texto intelectual, provocan al mismo tiempo una transformacién en
la percepcién que estos grupos tienen de si mismos y, por tanto, su
identidad se ve nuevamente alterada.

Al integrarse al pueblo mexicano y conformar la “masa”, la iden-
tidad de negros y mulatos se vio influida por todo aquello que se
utilizé en ese momento para constituir a la nueva nacién y al propio
mexicano, desde los origenes indigenas, hasta los elementos euro-
peos. De tal forma que todos, incluso los pocos grupos negros que se
mantuvieron “aislados” y lograron conservar una cultura propia, se con-
virtieron en mexicanos. Basauri sefala, a principios de la década de
los cuarenta que

.. esta poblacién se siente mexicana, también con un patriotismo semejante al de
los indios, [...] Hablan en idioma castellano, aun cuando bastante deformado y
con un acento parecido al de los negros cubanos. Desconocen en absoluto la

lengua que deben haber hablado los primeros negros que llegaron a la Nueva
Espafa.”’

Para finales los cuarenta, Aguirre Beltran también encontr6é que
los negros de la costa de Gurrero, especialmente de Cuijla

...se consideran mexicanos y con iguales o mayores derechos sobre su territorio
que el mas xen6fobo de los mexicanos; [pues en general] para todos los habitan-
tes de la regi6n, los negros son originarios de Cuijla.?®

Incluso en la actualidad, esta gente ubica sus origenes en el mis-
mo territorio que ocupan ahora: algunos habitantes de Cuajinicuilapa

57 Basauri, “Breves notas etnogréficas sobre la poblacién negra del distrito de Jamiltepec,
Oaxaca”, Primer Congreso Demogrifico Interamericano, México, 1943, p. 6.

58 Aguirre Beltran, Cuijla. Esbozo etnogrdfico de un pueblo negro, México, INVFce/uv-Gobierno
del Estado de Veracruz, 1995, pp. 29-30.
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afirman que “los negros son la raza pura de aqui; los que ahora ve
con cabellos lacios son mezcla ya de indios, pero antes aqui vivia puro
negro”. Sin embargo, el mismo Aguirre Beltran senala que la difusién
de algunos hallazgos etnograficos por medio de las revistas, introdu-
jo cierta duda al respecto, situacién que se ha ido incrementando en
la zona a raiz de la proliferacién de investigaciones, de las que han
sido objeto tanto la region como sus habitantes; ahora muchos de
ellos se consideran negros, principalmente los que se han interesado
en acceder a esferas culturales mas amplias; como el caso de algunos
maestros de escuela. Uno de ellos, maestro de primaria e hijo de ne-
gra y mulato, se siente orgulloso de ser negro: “yo si me siento negro,
me sé negro y estoy luchando porque los demas lo hagan igual”.

Todo esto resulta muy gratificante para algunos investigadores.
Martinez Montiel afirma que:

En los estados de Oaxaca y Guerrero, donde persiste el tipo fisico africano, ya se
tiene conciencia de la raz6n de su color y sus rasgos [Aunque no en toda la pobla-
cién, ya tienen la referencia de su procedencia africana o frasterista como lo con-
signa Aguirre Beltran en “/Cuijla”].>®

El tener conciencia de la razén de su color y sus rasgos y, por tanto,
de sus origenes “reales” ¢es importante para ellos como grupo? Ellos
han vivido con esos rasgos, se saben mas morenos que los demas mexi-
canos, pero su identidad, en el caso de los grupos negros de la Costa
Chica se encuentra en aspectos mucho mas profundos que tan sélo el
tono de su piel; son diferentes pero no sélo por el color. Con esta per-
sistencia de “hacerlos conscientes” de su color y de sus “verdaderos”
origenes, nuevamente se les desarraiga; pues al fin consiguieron sen-
tirse mexicanos, parte de esta nueva nacion, y ahora resulta que vuel-
ven a ser extranjeros en un pais que tuvieron que hacer propio; por
ultimo, encontraron una raiz que los hizo poseedores de un pasado,
de una cultura, de un presente e incluso les dio la posibilidad de for-
jarse un futuro, para encontrarse ahora con intelectuales e investiga-
dores que pretenden despojarlos de unos origenes que aunque tal
vez no sean los reales, son los que ellos adoptaron y por tanto los
hicieron reales. Se persiste en la idea de encontrar lo “puro”, lo origi-

9 Ibidem, p. 157.
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nal, lo “africano” en grupos que desde su llegada al continente fue-
ron obligados a deshechar todo eso; que tuvieron que integrarse a
una sociedad que escogi6 no volver a verlos sino como parte del pue-
blo en general, negandoles su especificidad.

Pero {qué significa para ellos ser negros ahora que “ya tienen con-
ciencia de la razén de su color”?, {coémo se perciben ellos mismos y
de qué forma se presentan ante los “otros”?

Del 14 al 16 de marzo de 1997 se realizé en El Ciruelo, Oaxaca,
poblado cercano a Pinotepa Nacional, el Primer Encuentro de Pue-
blos Negros, que llevé como titulo “Por la memoria de quienes nos
legaron su historia y su color.” En este encuentro, efectuado por y
para los pueblos negros, se dieron cita varias de las poblaciones de la
Costa Chica consideradas como negras, con el objetivo de conscientizar
y promover (tanto para ellos mismos como para los “otros”) el recono-
cimiento de los habitantes de esta zona como un grupo diferenciado,
poseedor de un pasado y de unos origenes muy diversos a los de los
pueblos no negros que los rodean. La reunion también fue organizada
por el sacerdote de dicha poblacién, el cual es originario de Trinidad y
Tobago y desde hace diez afos radica en El Ciruelo. El ha intentado
“establecer una cierta comunién y comunicacion entre los pueblos ne-
gros de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca”, con el fin de que se reva-
lore la cultura de estos pueblos y al mismo tiempo establecer vinculos
de contacto entre ellos mismos para compartir su cultura. Lo que se
pretende es “compartir la historia de nuestros pueblos, profundizan-
do en nuestro conocimiento de la experiencia histérica y vivida de los
pueblos negros en México, en el continente americano, en el mun-
do”, senalo el sacerdote, ademas dijo que ser negro estd en la con-
ciencia y no en el fisico de cada persona.

Aunque se estableci6 que era un encuentro hecho porlos mismos
pueblos, la dindmica a seguir fue propuesta por el parroco y uno que
otro investigador de la zona. En si, casi todas las preguntas tenian
que ver con la forma en que estos grupos se perciben a si mismos, al
mundo y a los “otros” con los que entran en contacto. Una de las
preguntas que mas reflejo la conformacion de la identidad de los gru-
pos fue la siguiente: ¢qué cosas de nuestra cultura nos han permitido
sobrevivir como pueblos negros? En general, las respuestas coinci-
dieron en los mismos puntos que a continuacién menciono:

1. Formas de hablar. Es el hablar mocho, es decir, hablar suprimien-
do ciertas consonantes de las palabras, ademas de “hablar con el
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acento propio del negro”. Cuando el negro cambia su hablar mo-
cho por el hablar fisico o “correctamente”, se le desprecia pues con
ello demuestra que esta desdefiando a su raza. También el vocabu-
lario del negro es “s6lo de é1”; por un lado utiliza expresiones “fuer-
tes” y palabras groseras para provocar enojo en las personas; por
otro lado, palabras propias como chirundo, que significa desnudo,
choco que es sucio, chando que designa a lo desordenado o a aque-
lla persona con el cabello alborotado, etcétera, los hace poseedo-
res de elementos diferenciadores que los unifica como grupo.

2. Costumbres. Las que mas fielmente los identifiica como “negros”
son sus costumbres funerarias entre las que se encuentran desde
el hacer visible la tristeza y desesperacién que provoca la muerte
de un ser querido, hasta la misica, la danza, la bebida y las “versa-
das” que todo buen velorio debe tener, sin dejar de lado el ritual del
“levantamiento de sombra” ni el “cabo de afno”. Las costumbres
del matrimonio, entre las que destacan el “rapto” de la mujer por el
hombre con pleno consentimiento de ella y la virginidad de éstas,
situacién muy espedial y delicada que puede terminar, si no “resulta
senorita” en el desprestigio ptblico de la joven y su consecuen-
te calidad de futura “querida”. Las costumbres antiguas agricolas
de preparar la tierra para la siembra, también son parte impor-
tante de su identidad como grupos negros, aunque ya no se sigan.

3. Creencias. Como la del tono o nagual, todavia muy difundida
entre la gente negra y que se refiere al animal que toda persona
adquiere al nacer, aunque son pocos los que lo saben. Por otro
lado, todavia se mantienen las creencias de los abuelos con respec-
to a seres sobrenaturales como la Diabla, la Chaneca y la Llorona.
Las preparaciones realizadas para atraer lo deseado atin tienen gran
vigencia, como la que se hace con las orejas tostadas y pulveriza-
das de un burro negro; dicho polvo debe agregarse a la comida o
bebida de la persona de la que se desea obtener su amor.

4. Medicina tradicional. La tradicién de usar hierbas para curar ya
sea de “animal” o de “espanto” es atin muy socorrida. El timorral
aun se utiliza para banar al enfermo y descubrir la enfermedad, o
bien la herida que contrajo su animal con el fin de poder propor-
cionar una cura. Asimismo, al agua de clonia, albahaca y huevo
sirven para curar el “espanto”; es en la clara del huevo donde se
puede saber si el enfermo esta “espantado” o no.

5. Forma de ser. El negro es por lo general temperamental y caliente;
es manoso —es decir, tiene “ideas negativas”—, es picaro y
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juandanguero (fiestero). Es activo y franco, siempre dice de manera
directa lo que siente y lo que piensa; es también violento y orgullo-
so. Este caracter no es propio de los hombres, la mujer negra tiene
igualmente un temperamento fuerte; muchas veces es ella quien
motiva al indio a que se la robe. El negro habla mucho y muy fuer-
te. Es una cultura muy expresiva y de mentalidad enérgica.

6. Organizacion para el trabajo. Para el trabajo se organizan en coo-
perativas y tequios. Antes, a los tequios se les llamaba fajina, pero
se ha perdido este calificativo. También se da el “cambio de bra-
z0” que es la ayuda en la milpa, el que es ayudado esta obligado a
corresponder con la misma ayuda.

7. Fiestas y ceremonias. Cada pueblo tiene su propia fiesta impor-
tante que realiza en una fecha especial y que generalmente co-
rresponde al dia del santo patrén del pueblo. Una celebracion
famosa para todos los pueblos de la regién es la de Muertos o
Todosantos. Nunca faltan en sus fiestas, sean del orden que sean
(civil, religioso, etcétera), los jaripeos y las peleas de gallos.

8. Danzas y miusica. Son parte importantisima para estos pueblos,
pues mediante ellas expresa su identidad. Cada pueblo tiene sus
propias danzas o bien su propio estilo y forma de bailarlas. Las
danzas que se realizan en la regién son: la danza de los Diablos,
la danza de la Tortuga, la danza del Toro de Petate, la danza del
Macho Mula, la danza de la Conquista, el Baile de Artesa y la cono-
cidisima Chilena.

9. Versos y rimas. Los pueblos negros se distinguen porque cual-
quier momento es propicio para echarse un verso y si es “picoso”
mucho mejor.

De aqui se desprende dos situaciones importantes. Por un lado,
de alguna manera ellos asumen que el color de la piel los hace tener
una personalidad especial que los diferencia del resto de los grupos,
es decir, ellos son morenos y por serlo son violentos, agresivos y al
mismo tiempo alegres y fiesteros; el acento propio del negro es mds
bien propio del costefio, son especificidades que los hacen diferentes
a otros pero no por ser negros, aunque esa sea otro de los rasgos que
los diferencian. Por otro lado, los elementos que les dan identidad no
se remontan de ninguna manera al Africa, a los “verdaderos” orige-
nes que los estudiosos les han ensefiado a ver y a buscar; son una
complejisima mezcla de rasgos culturales que se han ido formando y
transformando a través de su historia y de su estar en el mundo.
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Se sienten negros porque se les ha llevado a sentir orgullo de ser
negros y diferentes, pero sus elementos identitarios no sélo tienen que
ver con el color. De hecho es un rasgo diferenciador, pero no es el
que les otorga su identidad, sus origenes y demas. Ellos mucho antes
de que les dijeran sus verdaderas raices ya tenian su identidad, ya se
habian formado como grupos, como unidad.
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