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RESUMEN: Durante la llamada era mariana [1830 a mediados del siglo xX] la figura de Maria
adquirié un cardcter central en el catolicismo a raiz del auge de las llamadas apariciones marianas.
En dichas apariciones, la imagen de la Virgen se transformd, de manera que paso de ser concebida
como madre e intercesora a ser vista como corredentora y como la vencedora de Satands, alcanzando
casi el nivel del mismo Jestis, al grado de que es posible hablar de un mesianismo femenino encarnado
en Maria.
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"The woman will step on your head.”
Feminine messianism of the Marian era

ABSTRACT: During the so called Marian age (1830 in the mid-19th Century), the figure of
Mary acquired a central character in Catholicism as a result of the rise of the so-called Marian
apparitions. In these apparitions, the image of the Virgin was transformed, thus creating the
change that led to her no longer being conceived as a mother and intercesor, but rather as a co-
redeemer and the conqueror of Satan; as a result, she almost reached a similar perceived level to
Jesus himself, to the extent that it is possible to speak of feminine messianism being incarnated
in Mary.
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INTRODUCCION

Si bien Maria no es un personaje sobresaliente en los relatos evangélicos
mas alla de la infancia de Jesus, su culto excede al que se le rinde a los
santos, y al haber alcanzado dicha dimensién la Iglesia le rinde un tribu-
to especial denominado culto de hiperdulia, que implica la veneracién mas
alta, por debajo de la adoracién a Dios [Gherardini 1988: 904]. Se trata de
una figura que se ha mantenido presente en distintas etapas y contextos,
tanto a nivel de la devocién como en la teologia, ya sea como elemento de
discordia o como simbolo vinculante, asociada al conservadurismo maés ra-
dical o a los movimientos de liberacién, como lazo de unién con el pasado
o como puente hacia el futuro. El objetivo del presente trabajo es explicar
la manera en que la imagen de Maria ha pasado de ser concebida como in-
tercesora, debido a su calidad de madre de Dios, a ocupar un lugar central
como corredentora y cuasi mesias, en el marco de un contexto en el que la
Iglesia catolica, tras favorecer el culto y las llamadas apariciones marianas,
manifest6 cierta preocupacion por el hecho de que estas parecian salirse de
control, ofreciendo interpretaciones teolégicas no concordantes con la orto-
doxia. Se trata de un primer acercamiento a la idea de que desde mediados
del siglo xx las cualidades maternales de Maria han permitido a los cre-
yentes verla como intercesora infalible y redentora, cualidades atribuidas,
desde el judaismo, a una figura masculina.

MARIA, MADRE

No pocas veces se ha propuesto que el culto mariano es resultado de la cris-
tianizacién de las fiestas de las diosas paganas. Félix Baez afirma que, des-
de sus inicios, la mariolatria ha albergado diversas manifestaciones ctlticas
vinculadas con divinidades femeninas precristianas, relacionadas a su vez
con la fertilidad, el agua, el erotismo y lo teltirico [Baez 1994: 29]. Esto se
debe en buena medida a que la misma Iglesia ha visto con agrado la susti-
tucion de deidades femeninas por la de Maria, lo que se aprecia mejor en el
caso de la evangelizacion en Latinoamérica. Sin embargo, habria que expli-
car el porqué la “sustitucion” mariana fue exitosa y por qué el culto mariano
llegaria a tal grado de desarrollo en la llamada era mariana.

La propuesta de que Maria fue un simbolo que sustituyé a deidades
paganas puede retomarse y ser ttil si se considera desde otro punto de vis-
ta: Marfa pudo constituir no la sustitucién de deidades paganas, sino una
figura que, por si misma, atrajo a creyentes de otros sistemas religiosos, lo
que podria ser factible si Maria se concibiera, dentro del cristianismo, como
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un personaje con cualidades especiales y sobresalientes. Stefano De Fiores
explica, en su Nuevo Diccionario de Mariologia, que si bien es poco lo que se
dice sobre Marfa en los textos evangélicos si es notable su importancia, al
grado de robarle cierto protagonismo al mismo Jests. Asi, es objeto de elo-
gios tnicos y de alabanzas, incluso antes de que Jestis sea alabado, como en
el caso de la visita a su prima Isabel, aunque ello se debe precisamente a su
condicién de madre del Mesias. Este fue el hilo que siguid la patristica, en la
que los principales temas marianos son la maternidad divina, pero también
el papel de Maria en la salvacion, su condicién virginal y la tipologia Virgen-
madre vinculada a la Iglesia [Fiores 1988: 1279-1280].

Pero estas cuestiones no pertenecen tinicamente al terreno de lo teol6-
gico, sino que también se encuentran en la piedad mariana, en la que se
ve a Marfa como madre, maternidad que tiene dos aspectos: el poder y la
misericordia, lo que ha hecho que se le considere “mediadora de todas las
gracias”. Ademads, al haber sido ella misma humana y haber compartido los
sufrimientos que la humanidad padece, Maria tiene historicidad, pero tam-
bién universalidad, ya que al estar sobre todos y para todos, se presenta en
diversas situaciones histéricas [Agostino 1988: 1607-1608].

Asi, desde el inicio del culto mariano, la caracteristica que ha distingui-
do a Maria y que la ha hecho acreedora a ciertos privilegios es su condicién
de madre. Rosso sefiala que el culto mariano oficial inicié con el Concilio de
Efeso [afio 431], con la separacion de la fiesta de la Navidad [el nacimiento
de Jesus], de la maternidad divina de Maria, asi como con las fiestas de la
Madre de Dios y el Natalis S. Mariae [nacimiento de Maria], aunque la Iglesia
bizantina precedié a Roma con cuatro fiestas que llegaron posteriormente
a esta ciudad: la Natividad de Maria, la Anunciacion, la Presentacion de
Jestis y la Dormicién [Rosso 1988: 154-182]. Se trataria entonces de un culto
derivado de la necesidad de exaltar al mismo Jests, dotando de cualidades
especiales a su madre, lo que se aprecia incluso en el actual calendario li-
targico, en el que las fiestas marianas estan vinculadas con la vida de Jesus,
de manera que el ciclo mariano es una especie de reflejo del ciclo cristolégi-
co, existiendo fiestas que pueden considerarse paralelas [Cristo Rey-Maria
Reina, Sagrado Corazén de Jestis-Inmaculado Corazén de Maria, Pasion de
Cristo-Dolorosa o Nuestra Senora de los Dolores, etc.].

Esta “necesidad” de hacer de la Madre de Dios un ser particularmente
especial se aprecia en una de las primeras fiestas cristianas que posterior-
mente fue convertida en dogma: la Asuncion. Messori [2007] explica que se
trata de la fiesta mariana mas antigua, celebrada el 15 de agosto, siendo co-
mun a orientales, greco-eslavos y ortodoxos. La fiesta fue llamada durante
muchos siglos Dormicién de la Bienaventurada Virgen, pasando a ser, des-
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pués de 1950, la de la Asuncién. Para el autor, la promulgacion del dogma
significa solamente que la Iglesia defini6é de manera solemne aquello que el
pueblo habia creido siempre: que la carne de la mujer que dio carne al Hijo
de Dios escap6 a la corrupcién.'

Cabe resaltar que dicha maternidad tiene dos aspectos: Felipe Gaytan
senala que en la teologia de la intercesién, Maria no tiene un poder milagroso
por si misma mas alla de interceder ante su Hijo, pero para los fieles dicha
intercesion es concebida como sinénimo de garantia del cumplimiento de la
peticion, dado que el Hijo no puede negarle nada a su madre [Gaytan 2004:
47]. Podemos agregar que esto se debe no sélo a la relacién madre-Hijo, por si
misma, sino al hecho de que como madre de Dios, Maria tiene ciertas cualidades
que la distinguen, como la concepcién inmaculada, mismas que s6lo podia
poseer quien encarnara al Mesias. Asi, la intercesién de Maria es eficaz por
su relacién de maternidad con Dios, pero también por sus propios atributos.

El otro elemento vinculado a la intercesién de Maria es el hecho de que
ella es también madre de los hombres. Boff explica que el concepto de media-
cién hace referencia a los vinculos que aproximan a las personas, y en el caso
especifico de los hombres, afirma que estos viven en la mediacién constante,
ya que todo lo que realiza una persona lo hace en comunién y solidaridad
con otras, influyendo en la red de relaciones, lo que vale también para el am-
bito de lo espiritual. Explica, ademds, que nadie puede ser completamente
feliz si no ve la felicidad de sus hermanos, y en ese sentido ni Maria ni Jests
han recibido la gloria completa, que llegara con la consumacioén de los tiem-
pos y la llegada del Reino, es decir, con la salvacién de todos los hombres,
de manera que la solidaridad de Maria, manifestada desde su visita a Isabel,
continuard hasta el final de los tiempos, siendo “la mujer fuerte y liberadora
que invoca la justicia de Dios contra los injustos de este mundo y suplica la
intervencion divina en favor de los humildes y de los hambrientos” [Boff
1979: 215].

Por lo tanto, Maria intercede porque es madre tanto de aquél por el que
pide como de Aquél ante el que apela. Esto ha llevado al desarrollo de la idea
de que Maria debe ser considerada corredentora. José Rodriguez explica que
la corredencioén es la cooperaciéon en la funcién redentora de Jests, y en el
caso de Maria constituye “el conjunto de actos con que la Virgen, secunda-
riamente y con dependencia de Jesucristo, merecié y satisfizo por nosotros,
librandonos de la esclavitud del demonio y restituyéndonos a la amistad di-

! Por supuesto, cabe preguntarse si la exaltacién de Maria desde tiempos antiguos no se
debi6 también al hecho de ser practicamente el tinico elemento femenino en el marco
de una religion en la que la divinidad dominante era de caracter masculino.
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vina” [Rodriguez 1984: 61]. Explica también que, si bien el término puede
tener varias acepciones, de manera que tanto sacerdotes como quienes reali-
zan algiin apostolado pueden considerarse corredentores, la accién de Maria
es directa e inmediata, en favor de la humanidad y su Redencién. Si bien se
trata de una cuestion que esta a debate en la teologia, para los devotos no hay
duda de que Maria tiene un poder de intercesién especial.

A estos aspectos hay que agregarle uno mas. Durante siglos se exaltd
cierto caracter de sumision de Maria, vista como la “esclava del Senor”, en
décadas recientes se ha hecho hincapié, sobre todo en el marco de la teolo-
gia de la liberacién, en su calidad de discipula y por lo tanto de profetisa y
de mujer comprometida con la liberacién mesiénica [Boff 1979: 220-221]. En
este sentido, Maria se asemeja a los primeros santos, venerados por su fe
y su testimonio [Gambero 1988: 539]. Tenemos entonces que la elaboracién
de Maria como una madre especial, por ser madre del Mesias, le otorgd
una serie de cualidades que, por decirlo asi, han propiciado su “empodera-
miento”. Se trata de un aspecto que aparecerd con mas fuerza durante las
apariciones de la era mariana, y que implicara un cambio en el simbolismo
y en el culto, llevando incluso al enfrentamiento con la jerarquia catdlica.

LAS APARICIONES MARIANAS Y LA LUCHA CONTRA EL ENEMIGO

Si bien la historia del cristianismo ha estado llena de apariciones,” tanto
del mismo Jests como de los santos, las marianas han sido mas abundan-

2 Aunque el espacio aqui no permite abundar al respecto, es necesario mencionar que el
aparicionismo ha dado pie a una serie de debates en diversos &mbitos al tratar de plan-
tearse una explicacién sobre dicho fenémeno. Los planteamientos van desde el abordar
las apariciones a partir de la psicologia [considerandolas alucinaciones, el resultado de
algtn trastorno mental o incluso la capacidad de tener contacto con alguna realidad no
material] hasta los argumentos teolégicos referentes a cuestiones como el origen de di-
chos fenémenos [divino o diabdlico] o al proceso que debe seguirse para determinar si
se trata de algo auténtico o de una falsificacién. Incluso, la definicion presenta proble-
mas, ya que es posible partir de dos puntos de vista: el de los llamados “videntes”,
quienes dicen ver a una entidad, con la que dialogan, o bien, el de la entidad, que se
manifiesta o aparece. Por lo tanto, para los propdsitos de este trabajo se establece que
las apariciones implican la creencia en que una entidad o divinidad se aparece a una o
varias personas, con la finalidad de comunicarle algiin mensaje, ya sea personal o co-
munal, aparicién que hace referencia especificamente al sentido de la vista, pero tam-
bién al del oido o incluso al del olfato. Cabe agregar también la definicién de Laurentin,
quien afirma que estas manifestaciones visibles se presentan de manera insélita e inex-
plicable [1988: 186]. Al ser Maria el personaje central de dichas apariciones, podemos
hablar de mariofanias, es decir, de manifestaciones de la Virgen que, como veremos, se
han presentado a partir de un modelo especifico. Finalmente, el hablar de apariciones
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tes, principalmente a partir del siglo x1x, en lo que se ha denominado era
mariana. Se considera que este periodo inici6 en el afio de 1830, extendién-
dose hasta mediados del siglo xx y teniendo su punto maximo durante el
pontificado de Pio x11, pontificado en el que Koehler [1988: 851] vislumbra
una “hora de Maria”. Son muchos los factores que desde el punto de vista
de la Iglesia misma explican el gran auge que tuvo el culto mariano, como
el desarrollo de asociaciones marianas y una participacién mas activa por
parte de la jerarquia eclesidstica mediante bulas, congresos marianos y la
proclamacién de dogmas, asi como una mayor discusién a nivel de la ma-
riologia, principalmente durante el siglo xx [Velasco 1988: 584]. Por tanto,
a diferencia de las apariciones acaecidas en otras épocas, las de esta etapa
se dieron en un contexto favorable para su difusién, al mismo tiempo que
ellas mismas constituyeron un elemento positivo para reavivar a la Iglesia
en un momento en que el liberalismo y el racionalismo ponian en jaque al
catolicismo.

El punto central de esta era son las apariciones porque fue en torno a
ellas donde se presentaron las construcciones de los santuarios marianos
contemporaneos, las grandes peregrinaciones y los debates mas acalorados
de la mariologfa, pero también una serie de sucesos que no pocas veces
escaparon al control de la jerarquia. El contexto en el que se dieron estas
mariofanias fue sumamente complejo, de grandes transformaciones y de
cambios acelerados. Tomando como punto de partida el aparicionismo, po-
demos dividir este periodo en tres etapas.

La primera es la que va del siglo x1x hasta la Primera Guerra Mundial,
especificamente de 1830 a 1917, afios de las apariciones de la Virgen de la
Medalla Milagrosa y de Fatima, respectivamente. A esta etapa le sigue otra
que va de Fatima hasta mediados del siglo xx y para la que Fatima consti-
tuye un elemento muy importante. Una tercera va de mediados del siglo
hasta la conclusién del Concilio Vaticano 11, periodo que podemos conside-
rar de radicalizacién y de conflicto o de pérdida de control por parte de la
jerarquia eclesiastica y en el que, como veremos, encontramos la figura de
Maria como corredentora con tintes mesidnicos.

El ano de 1830 se propone para el inicio de esta época debido a las
apariciones marianas a Catalina Labouré en el convento de las Hermanas
de la Caridad, en Francia, iniciadas el 18 de julio. Sor Catalina afirm¢ ver a
la Virgen vestida de blanco, con una esfera a sus pies y otra en sus manos,
mientras aplastaba la cabeza de una serpiente que se hallaba a sus pies, asi

y manifestaciones es mas pertinente que hablar de visiones, dado que este es el término
con el que los creyentes se refieren al fenémeno.
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como dos évalos de luz, uno con la invocacién: “Maria, sin pecado concebi-
da, rogad por nosotros que recurrimos a Vos”, y otro con una letra M coro-
nada con una cruz y los corazones de Jestis y de Maria. La Virgen le dijo a
sor Catalina que acufara una medalla con el modelo de los 6valos para que
quienes la portaran recibieran grandes favores y abundantes gracias. Un
par de anos después, el 30 de junio de 1832, ante una epidemia de cdlera,
se distribuyeron 1 500 medallas y poco después se registraron curaciones
milagrosas, razén por la que la medalla se empez6 a conocer como “la me-
dalla milagrosa” y la visién, como la Virgen de la Medalla Milagrosa [Pefia
2001: 12-13].

A esta mariofania le siguieron otras, como la de La Salette (1846), que
es relevante porque vemos aqui uno de los elementos que seran caracteris-
ticos de las apariciones siguientes: la Virgen advierte que habra un castigo
sin precedentes para toda la humanidad. La mariofania méas importante de
esta etapa es la ocurrida en una gruta de Lourdes, Francia, donde Bernar-
dita Soubirous hablé en varias ocasiones con una “sefiora” que se presentd
a si misma como la Inmaculada Concepcion. Las apariciones iniciaron el
11 de febrero de 1858, cuando Bernardita tenia 14 afios, repitiéndose los
dias 14 de febrero y del 18 del mismo mes al 4 de marzo. Los mensajes de
la Virgen en Lourdes se centran en tres puntos: la oracién por los pecado-
res, el llamado a la penitencia y la construcciéon de una capilla en la gruta
[Laurentin 1988b: 1159]. Ademas de constituir una especie de confirmacién
del dogma de la Inmaculada, proclamado unos afos antes, las apariciones
de Lourdes generaron un culto masivo gracias a las curaciones milagrosas
que empezaron a suscitarse y que atin hoy son objeto de una comision de
médicos que analizan los diferentes casos que se presentan.

Asi, tenemos que en esta primera etapa de apariciones los elementos
centrales son la idea de oracién, la conversién y la penitencia, en el marco
de la lucha contra la [lustracién, el positivismo y su negacién de Dios como
centro del mundo. Sin embargo, para los devotos el elemento central esta-
ba en el milagro, particularmente el milagro de sanacién. Este periodo de
apariciones se cierra con los sucesos de Fatima, que es tal vez la mariofania
mas conocida a nivel mundial, una especie de hito, un evento al que se
recurrird a manera de legitimacién. Los personajes centrales de los sucesos
de Cova da Iria, localidad ubicada a tres kilometros de Fatima, fueron los
ninos Lucia, Francisco y Jacinta. Si bien podemos hablar de una especie de
ciclo de apariciones, las centrales se dieron entre el 13 de mayo y el 13 de
octubre de 1917, a razén de una por mes, todas en los dias 13, con excep-
cién de la de agosto, el dia 19. En estas diversas apariciones la Virgen pidié
oracion por la conversion, el rezo del rosario, la construccién de una capilla
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en su honor y dio a los videntes una visién del infierno asi como un men-
saje de caracter secreto [Alonso 1988: 791-794]. Al igual que en Lourdes, el
culto se desarroll6 de manera casi inmediata, expandiéndose rapidamente
en los afos siguientes gracias al apoyo papal, con acontecimientos como la
consagracion del mundo al corazén de Maria, por parte de Pio xi1, el 31 de
octubre de 1942.

El influjo de Fatima y de las apariciones anteriores generd no sélo un
interés por las curaciones milagrosas, sino también la especulacién en un
sentido escatoldgico, especulacién que aumenté debido a tres sucesos: el
llamado “milagro del sol”, el contenido de una parte del mensaje secreto
(revelado unos afios después de las apariciones) y el hecho de que el llama-
do tercer secreto permaneciera oculto. Para comprender el porqué de este
interés es necesario citar aqui el mensaje revelado:

Habéis visto el infierno al que van a parar las almas de los pobres pecadores.
Para salvarlos, el Sefior quiere establecer en el mundo la devocién a mi corazén
inmaculado. Si se hace lo que os voy a decir, muchas almas se salvaran y habra
paz. La guerra estd por terminar, pero si no cesan de ofender al Sefior, en el
pontificado de Pio x1 comenzara otra peor. Cuando vedis una noche iluminada
por una luz desconocida, sabed que esa es la gran sefial que os da Dios de que
esta préximo el castigo del mundo por sus muchos delitos, mediante la guerra,
el hambre y las persecuciones contra la iglesia y contra el santo Padre. Para im-
pedirlo, vendré a pedir la consagracion de Rusia a mi corazén inmaculado y la
comunién reparadora los primeros sabados de mes. Si se escuchan mis peticio-
nes, Rusia se convertird y habra paz. De lo contrario, difundird en el mundo sus
errores, suscitando guerras y persecuciones a la iglesia; muchos buenos seran
martirizados, el santo Padre tendra mucho que sufrir y varias naciones seran
aniquiladas. Finalmente, triunfard mi corazén inmaculado. El santo Padre me
consagrara Rusia. Esta se convertira, y se concedera una pausa de paz al mun-
do. Portugal se mantendra siempre en la doctrina de la fe [Alonso 1988: 794].

Hasta Fatima, las apariciones tuvieron una caracteristica importante en
torno a sus videntes: se consider6 que Maria se aparecia a gente que des-
conocia de teologia, que tenia una vida sencilla, centrada en el trabajo y en
la oracién, y que podia considerarse virtuosa e inocente, razén por la que
los nifios aparecen como los videntes ideales. Este modelo cambi6 después,
dado que la Virgen empez6 a manifestarse a personas de todas las edades
y pertenecientes tanto al &mbito rural como al urbano. Perniciaro explica
que durante los siglos x1x y xx se gener6 una transformacién de la devocién
mariana, que pas6 del “ciclo de los pastores”, en el que la Virgen pedia la
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construccién de un santuario en el lugar de la aparicion y al que pertenecen
precisamente los de Fatima y Lourdes, a otro ciclo en el que el centro son
los mensajes de arrepentimiento que se dirigen a toda la humanidad, aun-
que no esté ausente la solicitud de santuarios [Perniciaro 2004: 20]. A esto
podemos agregar otro elemento mas: si bien las curaciones seguian siendo
un elemento atrayente, para muchos devotos la figura de Marfa tendria un
papel distinto, mds apocaliptico, vinculado a las circunstancias particulares
del contexto, como la consolidacién de partidos comunistas, el ateismo y el
rechazo a la Iglesia tanto como institucion privilegiada como respecto a los
valores que proclamaba y que se concebian como conservadores y vincula-
dos al capitalismo imperialista.

Después de la aprobacién de las apariciones de Fatima, ya alrededor
del ano 1930, empezaron a desarrollarse algunas interpretaciones que vin-
culaban el mensaje con el conflicto que se estaba gestando, concebido como
un castigo por los pecados de la humanidad, pero también como la inter-
venciéon demoniaca en el mundo, por lo que el culto mariano y el aparicio-
nismo constituyeron un elemento de lucha contra el mal, encarnado en el
comunismo. En este contexto, el simbolismo que se habia hecho presente ya
en las apariciones de 1830 [Maria pisando la cabeza de la serpiente], pasé a
ocupar un primer plano. Dicho simbolismo proviene de un pasaje del libro
del Apocalipsis, el capitulo 12, del que cito aqui los versiculos 1-12:

Apareci6 en el cielo una gran sefial: una mujer vestida del sol, con la luna deba-
jo de sus pies, y sobre su cabeza una corona de doce estrellas. Y estando encin-
ta, clamaba con dolores de parto, en la angustia del alumbramiento. También
apareci6 otra sefial en el cielo: he aqui un gran dragoén escarlata, que tenia siete
cabezas y diez cuernos, y en sus cabezas siete diademas; y su cola arrastraba
la tercera parte de las estrellas del cielo, y las arrojo sobre la tierra. Y el dragén
se paro frente a la mujer que estaba para dar a luz, a fin de devorar a su hijo
tan pronto como naciese. Y ella dio a luz un hijo varén, que regira con vara de
hierro a todas las naciones; y su hijo fue arrebatado para Dios y para su trono. Y
la mujer huy6 al desierto, donde tiene lugar preparado por Dios, para que alli
la sustenten por mil doscientos sesenta dias. Después hubo una gran batalla en
el cielo: Miguel y sus angeles luchaban contra el dragén; y luchaban el dragén
y sus angeles; pero no prevalecieron, ni se hall6 ya lugar para ellos en el cielo.
Y fue lanzado fuera el gran dragdn, la serpiente antigua, que se llama diablo y
Satands, el cual engafia al mundo entero; fue arrojado a la tierra, y sus angeles
fueron arrojados con él. Entonces of una gran voz en el cielo, que decia: Ahora
ha venido la salvacioén, el poder, y el reino de nuestro Dios, y la autoridad de
su Cristo; porque ha sido lanzado fuera el acusador de nuestros hermanos, el
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que los acusaba delante de nuestro Dios dia y noche. Y ellos le han vencido
por medio de la sangre del Cordero y de la palabra del testimonio de ellos, y
menospreciaron sus vidas hasta la muerte. Por lo cual alegraos, cielos, y los que
mordis en ellos. jAy de los moradores de la tierra y del mar!, porque el diablo ha
descendido a vosotros con gran ira, sabiendo que tiene poco tiempo.3

Este pasaje se enlaza con Génesis 3, 15: “Y pondré enemistad entre ti y
la mujer, y entre tu simiente y la simiente suya; ésta te herird en la cabeza,
y tt le heriras en el calcafiar.” Ambos pasajes se han vinculado tradicional-
mente con la Virgen, lo que se ha manifestado en el arte, que representa a
Maria pisando a una serpiente. Sin embargo, en la mariologia existe una
postura distinta.

Para Serra, el pasaje del Génesis no hace referencia a Maria, sino a Eva,
y la traduccién de “esta te herird [o aplastara, segtin otras traducciones] la
cabeza”, debe entenderse como “la simiente de la mujer te herira la cabeza”.
Igualmente, considera que el pasaje del Apocalipsis no hace referencia a Ma-
ria, dado que el término mujer se utiliza para referirse a la Iglesia del pueblo
de Dios, por lo que debe entenderse que la enemistad se da entre la Iglesia y
el Demonio [Serra 1988: 368-377]. No obstante, el autor explica que de mane-
ra indirecta y a la luz de la comparacion con el evangelio de Juan, si puede
referirse a Maria no como un afadido devocional, sino gracias a la polisemia
de los simbolos. El hecho de que el autor hable de un “anadido devocional”
muestra precisamente que los creyentes han vinculado estos pasajes con
Maria, independientemente de las interpretaciones de los tedlogos.

Asi, se planted la necesidad de enfatizar el culto mariano principalmen-
te en aquellos lugares en que “el enemigo” avanzaba con mayor fuerza. En
marzo de 1943 inici6 en Francia “Le Grand Retour”, consistente en la pe-
regrinacion de la imagen de Nuestra Sefiora de Boulogne por todo el pafs,
con el apoyo de misioneros. Este suceso estimulé devociones similares, al
grado de que se empezaron a organizar peregrinaciones a Fatima y a di-
fundir el culto durante la guerra [Christian 1999: 70]. Hasta este momento,
podemos hablar de un feliz caminar en el que devotos e Iglesia se acompa-
fian mutuamente en el marco de un proceso de secularizacién, de pérdida
de poder de la Iglesia, pero también de crisis a nivel socioeconémico. Mas
adelante regresaremos sobre este punto.

Nos encontramos ya en el final de la Segunda Guerra, justo en el mo-
mento en el que se inici6 el acontecimiento que determiné en mayor me-

3 Todas las referencias biblicas estdn tomadas de la versiéon Reina-Valera. FALTA CITAR

LA FUENTE RESALTADA EN LAS REFERENCIAS
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dida el paso de un culto mariano en el que jerarquia y devotos caminaban
en la misma direccién (la derrota del comunismo ateo) a uno en el que
empezaron a alejarse, o en el que la Iglesia perdi6 el control de un fenéme-
no que alenté y promovio. Se trata de la llamada Guerra Fria, en la que el
mundo se polarizé en torno a los Estado Unidos y a la Unién Soviética. La
trascendencia en cuanto a las apariciones no es menor, ya que los devotos
empezaron a considerar que el mensaje de Fatima no habia sido tomado en
serio por la misma Iglesia, por lo que la Virgen “se veia en la necesidad”
de manifestarse nuevamente a sus hijos, advirtiéndoles de una gran cala-
midad que se aproximaba. Cabe resaltar aqui un aspecto vinculado con el
mensaje de Fatima citado anteriormente. Al momento de las apariciones y
de su aprobacién, dado que el secreto no se habia revelado, el nombre de
Rusia no habia hecho su aparicién, lo que sucedi6 hasta la década de 1930.
Por lo tanto, el mensaje no se aplico al contexto de las apariciones [1917],
sino a la situacién que se vivia en el marco de la Segunda Guerra y de la
Guerra Fria. Es decir, se consider6 que el mensaje era profético, idea que se
mantuvo y siguid siendo enarbolada hasta la desintegracién de la Unién
Soviética, en la década de 1990.

Dado que una aparicion no habia sido suficiente, la Virgen se aparecia
ahora de una manera mds constante, lo que gener6 un aumento en el niime-
ro de mariofanias que entre 1947 y 1954, se presentaron a razén de 14 por
afo [Christian 1999: 67]. Esto constituy6 un problema importante para la
Iglesia, que no contaba con una normatividad especifica para las aparicio-
nes, por lo que las discusiones al respecto no se hicieron esperar, mientras
los devotos se veian cada vez mas atraidos a cualquier evento que pudiera
ser un aviso del cielo, aunque las autoridades eclesiasticas no se hubieran
pronunciado al respecto.

Mientras tanto, los te6logos se debatian por ubicar a Maria en un lugar
en el que se reconocieran sus méritos, pero sin sobrepasar a Jests. Esto nos
habla precisamente de una preocupacion por el papel central que la Virgen
habia adquirido no sélo a nivel del culto, sino también entre muchos sa-
cerdotes y religiosos que consideraban que era el momento de proclamar
un nuevo dogma mariano: el de la corredencién. Por su parte, los devotos
seguian peregrinando y recurriendo a la Virgen para buscar la solucién a
sus problemas. Civiero afirma que las apariciones “son hijas de la crisis”,
dado que se presentan en momentos de dificultad para el pueblo de Dios
[Civiero 2008: 12]. Si consideramos esta afirmacién en vinculacién con el
concepto de mesianismo, podremos comprender mejor el cambio que se
estaba gestando en la imagen de Maria durante esta etapa de apariciones.
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EL SURGIMIENTO DEL MESIANISMO MARIANO

El término mesias hace referencia, en el marco del judaismo, al Ungido de
Dios que vendré a redimir a la humanidad. Para el cristianismo, Jests es
dicho mesias. Sin embargo, la doctrina catélica considera que falta atin una
segunda venida de Cristo, que serd definitiva. En torno a esta doctrina y
a lo largo de la historia del cristianismo han surgido diversas interpreta-
ciones respecto a lo que dicha venida implicard, generandose auténticas
filosofias de la historia. Un concepto que se ha vinculado estrechamente al
de mesianismo (espera de un mesias, de un salvador), es el de milenarismo.
Norman Cohn ha explicado que originalmente dicho término se remitia a
la creencia surgida entre los primeros cristianos referente al establecimiento
de un reino terrenal que duraria mil afios a partir de la segunda venida de
Cristo y tras el cual se daria el juicio final. Ya en la actualidad el término
ha hecho referencia a un tipo de salvacionismo en el que la salvacién se
describe como colectiva, terrestre, inminente [llegard pronto y de manera
repentina], total [no implicaria mejoria del presente, sino la perfecciéon] y
milagrosa [por intervencién sobrenatural] [Cohn 1972: 11-12].

Malcolm Bull considera que existen teorias religiosas populares que se
centran en el milenarismo, pero que, a diferencia de la escatologia desarro-
llada por los tedlogos, preocupada por el pasado y por un futuro distante, se
centran en el aqui y el ahora y en el futuro inmediato, lo que hace que cada
acontecimiento relevante se conciba como un augurio del fin [Bull 2000: 15-16].

Por su parte, Mario Morales afirma que los sentimientos de miedo y espe-
ranza son los que constituyen la esencia del milenarismo, de manera que los
llamados movimientos milenaristas tienen algunas caracteristicas comunes:
la confianza en la derrota inevitable de un mundo determinado, el univer-
so religioso como seno en el que se gestan los movimientos milenaristas, su
presencia en un contexto en el que la religion se concibe como la tinica via
para criticar al mundo actual, probar su ilegitimidad y transformarlo [Morales
1980: 46]. Cabe anadir que un elemento central del milenarismo es la creencia
en que el final de los tiempos serd testigo no sélo de la presencia del Mesias,
sino también de su archienemigo, el Anticristo, figura que si bien puede ser
considerada como humana, como un tirano siervo de Satands, también pue-
de ser vista como el mismo Demonio personificado, en forma de monstruo
proveniente de las profundidades de la tierra [Cohn 1972: 32-33]. En este sen-
tido, Christopher Rowland sefiala la idea de que el Anticristo no se concibe
necesariamente como un personaje lejano sobrenatural, sino que se encar-
na en figuras concretas lo que hace de las ideas apocalipticas un verdadero
“peligro” al implicar la toma de conciencia y llamar a la accién, dado que se
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considera que se vive en un presente critico ante el que hay que tomar una
postura que lleve a la accién y al compromiso, ante la inminente llegada del
cielo a la tierra [Rowland 2000: 56].

Hemos visto que en las apariciones empez6 a gestarse la idea de que existia
un enemigo a vencer, el ateismo y el comunismo. Una vez que la Iglesia em-
pez6 a perder el control de las apariciones, ya sea por falta de una regulacién
adecuada o bien por el hecho de tener actitudes ambiguas [debido al caracter
politico de algunas de ellas], el enfoque sobre quién era el enemigo empezoé a
cambiar, pasando del comunismo al interior de la Iglesia misma, criticada ya
por liberal, ya por conservadora. Un punto clave para entender este cambio
de enemigo fueron las apariciones de la llamada Sefiora de Todos los Pueblos.

Se trata de las apariciones iniciadas el 25 de marzo de 1945, en Amster-
dam, Holanda, en las que la vidente, Ida Peerdeman recibi6é una serie de
mensajes de quien serfa conocida como Nuestra Sefiora de Todos los Pueblos,
mensajes centrados en el futuro de la Iglesia y de la humanidad y en la idea
de la redencién, y que pueden dividirse en dos series. La primera consta de
25 mensajes caracterizados por profecias de caracter escatologico referentes
a guerras, caos, enfermedades, desastres y advertencias acerca de la falta de
amor, el atefsmo y la degeneracién, elementos que como bien observa Mar-
gry, estan vinculados con los mensajes de otras apariciones, como Fatima y
La Salette, aunque también existe una parte “positiva” en ellos, relativa a la
salvacién de la humanidad [Margry 2012: 489]. Posteriormente, los mensajes
cambiaron draméticamente, al pasar de las ideas de caos y condenacién a la
progresiva revelacién de un plan divino en el que la Virgen seria la Madre
de toda la humanidad, protectora contra los desastres y la degeneracion, una
nueva redentora universal, corredentora, lo que debia constituir un nuevo
dogma mariano [Margry 2012: 490].

Sibien los mensajes presentaban algunas similitudes e incluso titulos ya
utilizados en la devocién mariana [como “sefiora” o “mediadora”] éstos se
fueron radicalizando, primero de manera simbdlica y luego de manera mas
explicita, generando un movimiento que finalmente rompi6 con la Iglesia.
Encontramos en estos sucesos varios elementos de un movimiento mesidnico.
Siguiendo la propuesta ya citada de Morales, vemos por un lado el sentimiento
de miedo ante la situacién de decadencia del mundo actual [guerras, hambre,
enfermedades, inmoralidad], pero también el de esperanza, al considerarse que
existe un plan divino que permitira a la humanidad alcanzar la salvacién. Sin
embargo, lo original de esta mariofania radica en que la figura central de dicho
plan no es Jests, aunque se lo mencione de manera indirecta, sino la Virgen.

Las apariciones de Amsterdam tuvieron una aportacién visual especial
a la cuestion de la corredencién cuando Ida mandé pintar a Nuestra Sefio-
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ra, tal como ella la habia visto. La pintura muestra una simbologia particu-
lar, segtin la explica Margry: Maria, que aparece ante una cruz de madera
vacia, da la impresién de haber tomado el lugar de Jests, mientras esté pa-
rada sobre un mundo rodeado de ovejas en blanco y negro (véase imagen).
Esta interpretacion es atin mas detallada en la pagina web oficial de las
apariciones [S/A, S/F].* Se explica que la Sefiora irradia luz divina delante
de la cruz, estando siempre unida a Cristo; que lleva un pafo en la cintura
que se asemeja al lienzo que cubri6 a Jests; que sus manos tienen llagas
luminosas que describen el sufrimiento fisico y espiritual por la redenciéon
de la humanidad, junto a su Hijo; los tres rayos luminosos que salen de sus
manos son los rayos de la Gracia [por el Padre], de Redencién [por el Hijo]
y de Paz [por el Espiritu Santo]; sus pies estan colocados sobre el globo en
representacion del deseo divino de que ella esté en este mundo y en esta era
como corredentora, medianera y abogada; el rebafo representa a todos los
pueblos y razas de la tierra.

Imagen de Nuestra Sefiora de Todos los Pueblos y detalle del pafio en la cintura.

* La fuente de estas imagenes puede consultarse en la pagina web: “La imagen de la
Senora de todos los Pueblos”. Recuperado de: <http://www.de-vrouwe.info/es/la-
imagen>. Consultado el 1 de julio de 2016 [S/A, S/FE.].
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Detalle de manos y pies de
Nuestra Sefiora de Todos los
Pueblos.

Si bien son muchas las interpretaciones que pueden plantearse a partir
del analisis de los mensajes, aqui interesa resaltar dos cosas. Las apariciones
de mediados del siglo xx en adelante continuaron teniendo a Fatima como
un modelo basico que Christian denomina “la dramaturgia de las visiones”,
que implica la recepcién de un secreto sélo revelable al papa o la espera de
un milagro final, como el ocurrido en torno al sol, también en Fatima [Chris-
tian 1999: 74]. Sin embargo, estas apariciones centradas en mensajes y se-
cretos generaron otras en las que surgieron nuevos elementos. Uno de ellos
radica en la cuestién de la interpretacion de los mensajes. Mientras que en
Fatima los mensajes de la Virgen debian ser entregados al papa e interpreta-
dos por la jerarquia, en las nuevas apariciones los videntes empezaron a ser
al mismo tiempo intérpretes y difusores, no siempre bajo la supervisién o
autorizacién de la Iglesia. En el caso especifico de Amsterdam, los mensajes
se hicieron mas radicales cuando la Virgen empez6 a ordenar a la vidente
que no siguiera las instrucciones de su asesor espiritual, lo que implica, de
entrada, una critica a la jerarquia, bajo la idea de que si las apariciones y los
mensajes no eran aprobados esto se debia a que el Demonio debia haberse
infiltrado en la Iglesia. Por supuesto, el contexto nos ofrece elementos para
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entender el porqué, tanto liberales como conservadores empezaron a ser
participes de esta idea. Por un lado, encontramos el hecho de que la Iglesia
dejara de ser una institucién capaz de ofrecer una experiencia satisfactoria
de lo sagrado a los devotos, manteniéndose cerrada a la participacién de los
laicos y a los cambios en cuanto valores del mundo secularizado. Por otro,
los cambios tras el Vaticano II fueron vistos por otros devotos como una
concesién demasiado amplia a las transformaciones del contexto. En ambos
casos, la Iglesia se concibi6é como la culpable, lo que la hizo acreedora a ser
vista como la nueva encarnacién del Anticristo, y para ambos casos, la ima-
gen de Maria sirvi6 de baluarte.

De esta manera, Maria adquiri6 tintes mds apocalipticos, dado que no
solo se empezo a concebir a Maria como corredentora debido a su calidad
especial de madre de Dios, sino al pasaje del Apocalipsis referente a la mujer
vestida de sol. De esta manera, se consider6 que la Virgen se estaba apare-
ciendo porque la batalla final, en la que ella venceria a Satanas, estaba cerca.
Cabe mencionar que es una consideracién que tiene sus bases en la misma
teologia catolica.

La doctrina de la necesidad de Maria al acercarse el final de los tiempos
estd basada en la obra de Grignion de Montfort, en la que se halla la idea
de que la lucha entre la Iglesia y Maria contra Satands se vuelve més fuerte
conforme se acerca la Parusia [el retorno del mesias], de manera que asi
como Maria prepar6 la llegada histérica de Jests, ella prepara también su
segunda venida, que llegara tras la batalla final contra el Demonio [Hauke
2008: 11-12]. Por lo tanto, no es de extrafiar que, entre los creyentes, desde
las apariciones de Amsterdam hasta las mas recientes, permee la idea de que
la presencia constante de Maria se debe a un llamado urgente del cielo ante
algo que se avecina, tratese de una catastrofe, de un castigo o del fin de los
tiempos. Pero también responde a las stiplicas personales de los devotos, que
ahora més que nunca se encuentran atrapados en un “valle de ldgrimas”, y
el llanto y los milagros de Maria son la respuesta de la madre que se com-
padece y que no estd dispuesta a permitir que sus hijos sufran mas tiempo.
De alguna manera, Laurentin [1991] acierta al afirmar que el mensaje de las
apariciones actuales tiene dos aspectos: el profético y la respuesta evanggélica,
aunque ambos tengan un significado ligeramente distinto para los te6logos,
la jerarquia eclesiastica y para los creyentes, ya que para estos tltimos dicho
significado responde a las circunstancias especificas de su contexto. El mis-
mo Laurentin afirma que las apariciones tienen una respuesta tanto a nivel
objetivo como subjetivo, estando vinculado este tltimo a lo que considera
una “revancha de lo irracional” sobre lo racional, manifestada en la quiro-
mancia, la medicina alternativa y el orientalismo, y el autor se pregunta si
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las apariciones marianas pueden ser incluidas en estos fendmenos. También
menciona los tiempos violentos y el clima de terror, asi como la decepcién
de quienes esperaban obtener todas las respuestas en la ciencia. En el nivel
de la objetividad ubica la misién de Maria, que se intensifica en los tltimos
tiempos, tal vez debido a una probable conmocién mundial que se aproxima.

En este sentido, la presencia constante de Maria y su rol profético, refe-
rente a las calamidades proximas, también tienen una base teolégica, debido
a que en la mariologia se han enfatizado las cualidades que la hacen digna
de entregar el mensaje divino, como su calidad de sierva siempre obediente
y el hecho de ser la tinica creatura que participa de la misma condicién de
Jestis resucitado, esto tltimo al haber sido asunta al cielo, en alma y cuerpo,
por lo que las apariciones se presentan precisamente en un “cuerpo”, distin-
to, como la misma Maria lo expresa:.

[...] mi aspecto ya tiene la indescriptible belleza luminosa de los cuerpos glori-
ficados. Esa belleza que los videntes de esas apariciones nunca logran aferrarla
del todo, en todos los particulares. Fijate que pueden decir el vestido que llevo,
la corona del rosario que paso con mis dedos, la roca o el arbol sobre el cual me
poso, los gestos que hago, la expresion de la cara, pero siempre estdn indecisos
e involuntariamente nunca son veraces, al expresar mi rostro, el color de los ojos
y cabellos, o el de la piel. Se esfuerzan por hacerlo. Pero no lo logran, no pueden
hacerlo [Fiores 2011: 149].

Otra caracteristica que hace de Maria la mensajera ideal es su vincula-
cién con la Iglesia. Fiores explica que las apariciones marianas y su men-
saje profético se encuentran vinculados al futuro de la Iglesia misma y del
mundo, siendo éste el contexto en el que debe entenderse su caracter apo-
caliptico y su llamado a la conversion, al ser Maria “el tltimo tentativo que
Dios hace para provocar la conversion al evangelio de la salvacion, impedir
el descabellado cataclismo nuclear e inspirar confianza en sus promesas”
[Fiores 2011: 151]. Sin embargo, para los creyentes, el papel de Maria no
se reduce a la transmisién del mensaje, dado que no siempre se aparece
por deseos de Dios, sino que puede hacerlo por iniciativa propia y para
dar un mensaje personal, en el que ya no sélo se insiste en la necesidad de
la oracién, de la conversion y de la penitencia [elementos centrales de las
apariciones anteriores], sino en el hecho de que Maria debe ser escuchada
y que ella misma es quien est4 destinada a vencer al enemigo [aun cuando
éste sea la misma Iglesia].

Cabe agregar, como sefiala Margry, que es importante contemplar los
cambios en materia religiosa y el surgimiento de nuevos elementos y siste-
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mas religiosos, el eclecticismo, el esoterismo y la New Age, cuya influencia
en el catolicismo, especificamente en las mariofanias, se hace patente en
apariciones como la de Nuestra Sefiora de Todos los Pueblos y en el movi-
miento encabezado por Marie-Paule Guiguére, quien, apoyada en aquellas
apariciones, ha afirmado ser la reencarnacién mistica de Maria, generando
un culto milenarista-mesidnico [Margry 2012: 486]. EI 28 de agosto de 1971,
Marie-Paule [quien decia escuchar voces celestiales desde los doce afos]
recibié una revelacion en la que se le manifest6 necesario crear un Ejército
de Marifa en una nueva comunidad religiosa, dado que ella pertenecia en
aquel entonces a la Legion de Maria.” Tras leer un libro sobre las aparicio-
nes de Amsterdam, Marie-Paul reconoci6 la similitud entre sus visiones y
las de Ida Peerdeman, considerando que en ella se daba el cumplimiento
de una profecia hecha a Ida, en la que la Virgen afirmé que regresaria a la
tierra. Asi, Marie-Paule se atribuy6 dicha profecia [Margry 2012: 492-493].

Margry explica que el cardenal Maurice Roy dio reconocimiento for-
mal al Ejército sin realizar una investigacion adecuada, lo que trajo como
consecuencia que el grupo aumentara considerablemente en los siguientes
anos expandiéndose a veinte paises, aunque para principios de los anos 80
la preocupacién tanto de los devotos como de las autoridades regionales y
eclesiasticas y de los medios de comunicacion, aumento tras la publicacion
del primer volumen de las memorias de Marie-Paule, Vida de amor, y tras la
adquisicion masiva de tierras y de las labores de construccion por parte del
Ejército, lo que llevo a pensar que se estaba creando una comunidad de tipo
sectario. El obispo de Quebec retird la aprobacién eclesidstica al grupo y lo
declaré cismaético el 4 de mayo de 1987, a lo que se sumé la condenacién de
la doctrina por parte del Vaticano [Margry 2012: 494-495].

Respecto a esta doctrina y su caracter, Margry afirma que fue adqui-
riendo tintes sectarios, integrando puntos de vista milenaristas, del gnos-
ticismo y del esoterismo y ensefianzas cosmolégicas. Entre estas ideas en-
contramos la creencia en que los seres humanos estan conformados por tres
cuerpos [el fisico, psiquico y el espiritual], la igualacién entre la Madre y el
Padre, la encarnaciéon de la Madre en Maria y su reencarnacion en Marie-
Paule, quien es de la misma naturaleza de Jests, por lo que es también

° Por falta de espacio no es posible desarrollar aqui otra cuestién en la que también ve-
mos la aplicaciéon de elementos o roles masculinos a la figura de Marfa, vinculados
también con el mismo mesianismo: el simbolismo de lo militar, que refiere precisamen-
te a laidea de que, ante la batalla final, es necesario establecer un ejército que participe
en la lucha contra Satanéds. Por supuesto dicho ejército estd encabezado por Maria. Ade-
maés del Ejército de Maria derivado de la iniciativa de Marie-Paule, tenemos otros gru-
pos, como el Blue Army.
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representante de la Eucaristia, corredentora y Madre de todos los hombres.
Ademas, se desarroll la idea de una nueva trinidad femenina, conformada
por Maria de Nazaret, la Inmaculada Maria y la Inmaculada hija, Marie-
Paule [Margry 2012: 496-502].

No obstante, en conferencia de prensa en Quebec [S/A, 1987], Marie-
Paul nego ser la reencarnacién de Maria [afirmé que el llevar a cabo una
misién en nombre de Maria no significaba ser ella] y explicé que el Ejército
se habia sometido siempre a Roma, siendo obediente y ensefiando la doctri-
na de la Iglesia, dado que ademas muchos de los miembros de las Comuni-
dades de los Hijos e Hijas de Maria [fundadas en 1981], se encontraban en
Italia estudiando para ser sacerdotes.

Si bien el caso de Marie-Paul puede considerarse radical, los plantea-
mientos referentes a la cercania de una catastrofe y del fin del mundo y al
papel de Maria como corredentora y tnica opcion para vencer a Satands,
siguen apareciendo en las mariofanias posteriores al Vaticano II, como es
el caso de Nuestra Sefiora de Akita, en Japon, en donde una imagen de
madera tallada a partir de una estampa de Nuestra Sefiora de Todos los
Pueblos, lloré en 101 ocasiones y present6 un estigma en la mano derecha,
mientras la Virgen le daba una serie de mensajes a una monja, sucesos que
fueron interpretados por la jerarquia cat6lica japonesa como un llamado de
la Virgen para que se promulgue el dogma de la corredencion, cuestién que
sigue en debate.

CONCLUSION

Todo rol social es histérico, lo que implica que se transforma y que sus fun-
ciones estdn determinadas por el contexto social. Esto aplica también con
la maternidad. Si bien en una época precristiana la maternidad pudo estar
asociada con la fertilidad, en el caso del cristianismo la maternidad de Ma-
ria constituy6 un elemento que sirvié para reforzar que Jests era el Mesias,
nacido de una virgen, segtin las profecias. El papel de madre de Dios tenia
que estar reservado a alguien con cualidades particulares, como la pure-
za, que dieran cuenta de la dignidad de su misién. Al atribuirsele a Maria
dichas cualidades, se convirtié en un personaje central del culto cristiano
como una madre protectora, opuesta a un juez castigador.

Las cualidades de Maria han jugado asi un doble papel: constituyen un
elemento que corrobora la divinidad de Jests, pero son también una de las
razones por las que él no puede negarle nada a su madre, lo que ha hecho
que Maria se conciba como intercesora infalible. En una época de transfor-
maciones, de guerra y de incertidumbre, las apariciones marianas atrajeron
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a una gran cantidad de creyentes en busca de un milagro fisico. Sin duda,
se trat6 de algo que la Iglesia vio con buenos ojos ante la crisis del catolicis-
mo Con el resurgimiento del simbolismo apocaliptico y su vinculacién a la
imagen de Maria, la Iglesia tuvo un arma efectiva para combatir al atefsmo
y al comunismo.

Sin embargo, el “empoderamiento” de Maria alcanzé niveles que la
Iglesia no pudo manejar. Esto generd dos actitudes entre los creyentes. Por
un lado, empez6 a surgir cierto malestar entre los devotos de ciertas apari-
ciones que la Iglesia o rechazaba o no se decidia por aprobar, considerando
que el mensaje de la Virgen no estaba siendo tomado con seriedad. Por otro,
surgieron quienes opinaron que no se trataba de falta de seriedad, sino de la
intromisién del mismo Demonio entre la jerarquia, que trataba de obstacu-
lizar la misién de la Virgen.

Como resultado de ambas posturas, Maria empezo a concebirse no sélo
como intercesora, sino como una verdadera corredentora, o bien, como una
comesias, al participar en la salvacién practicamente a la par que Jests, lo
que se hizo patente en el simbolismo, en el que algunos atributos de Jestis
(como los estigmas), pasaron a investir a la Virgen, vista como una madre
dispuesta a entablar una batalla contra el Demonio con tal de proteger a
sus hijos, generando el desarrollo de conceptos teoldgicos que la Iglesia no
ha aceptado y que han generado la ruptura con grupos como el Ejército de
Maria.

No obstante, una cosa es definitiva. Con Maria y el desarrollo de cierto
mesianismo femenino a partir de la idea de la corredencién y de la lucha
contra Satands, se ha abierto la puerta a movimientos en los que lo feme-
nino esté en el centro de la doctrina y del culto, no sélo vinculado con la
fertilidad, sino jugando roles vinculados tradicionalmente con lo masculi-
no. Vimos cémo en el caso del Ejército de Maria lo femenino se ha colocado
ya en el mismo plano que lo masculino tanto a nivel del culto como de
la doctrina, lo que se aprecia en elementos como la idea de la existencia
de una Trinidad femenina. Se trata de algo relevante al considerar la raiz
cristiana-catélica de dichos movimientos. En un contexto en el que otras
religiones de base cristiana, como la Iglesia anglicana, se muestran abiertas
a la participacion de las mujeres en la jerarquia eclesiastica, la Iglesia cat6li-
ca romana ni siquiera parece estar abierta al debate. Sin embargo, la figura
de Maria, vista no ya como mujer sumisa sino como mujer solidaria que
busca el encuentro con sus hijos necesitados, es enarbolada como simbolo
por aquellas que apelan a una mayor participacién en la Iglesia. Parece
dificil que la Iglesia acepte dicha participacién, pero sin duda, indepen-
dientemente de si algiin dia se define el dogma de la corredencién o no, es
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imposible quitar a Marfa todos los atributos que se le han adjudicado a lo
largo de los siglos. En todo caso, la posibilidad de ruptura con Roma est4
abierta, de manera que no parece haber impedimentos para el desarrollo
de movimientos como el surgido en Puerto Rico y encabezado por quien se
hace llamar a si misma Cristo Lisbeth, en los que se dice de manera explici-
ta que el Mesias es una muijer.®
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