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Resumen

El trabajo sexual en México enfrenta graves problemas de estigma, agresiones y
violencia por parte del Estado y de algunos grupos sociales; al mismo tiempo, la
trata como problema social —como una nueva esclavitud— ha crecido en forma
importante en las Ultimas dos décadas. Esta violencia data de siglos anteriores; por
eso el conocimiento del pasado puede contribuir a la develacién de construccion de
pensamientos, ideas y acciones que ya no deben repetirse hoy en aras de la cons-
truccion de una sociedad democratica y justa. Este trabajo pretende mostrar algu-
nos antecedentes del tratamiento social respecto al trabajo sexual.
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Abstract

Sex work in Mexico faces serious stigma, agression and violence problems from the
mexican government and from some social groups. Simultaneously, women traffick-
ing as a social issue, as a new way of slavery has increased importantly in the last
two decades. This violence comes from past centuries. Therefore, knowledge of the
past can contribute to the disclosure of thought, idea and action constructions that
should not be repeated anymore for the sake of the construction of a democratic
and fair society. This work pretends to show some background of the social treat-
ment that has been given to sex work.
Keywords: discourses, sex work, women from New Spain.

Introduccion

Hoy en dia, el ejercicio del trabajo sexual genera una serie de reacciones sociales
provenientes tanto de personas como de grupos e instituciones. Como resultado, el
trabajo sexual se encuentra presente en los discursos y en el espacio de la patolo-
gia, del crimen, del pecado, pero también en el de la victimizacion. A lo largo de la
historia de nuestro pais, las y los trabajadores sexuales han sido considerados des-
de pecadores hasta criminales, enfermos o victimas, sin dejar nunca de estigmati-
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zarlos. En el siglo xx1 todavia existen concepciones en el espacio de la patologia y
de la clinica sobre este trabajo supuestamente delictivo, y se trata de intervenir so-
bre las y los trabajadores que ejercen libremente para corregir un supuesto proble-
ma, que sélo se convierte en tal cuando relaciones de poder y de explotacion se
vinculan a él.

El crimen, el pecado y la estigmatizacion que derivan de ellos son construccio-
nes humanas definidas por el derecho y la religién, por lo que el conocimiento de
los antecedentes histéricos de estas construcciones puede constituir un instrumen-
to de andlisis a efecto de edificar cambios para la creacidn de un presente y un fu-
turo mejor que el actual.

Las Ahuianime
En nuestro México prehispanico, las llamadas Ahuianime (las “Alegradoras’) fue-
ron aquellas mujeres que, rompiendo el discurso patriarcal sobre la represion a la
sexualidad femenina, el encierro doméstico, el trabajo constante y perpetuo, la su-
misién a los varones, en fin, con la socializacién que las mantenfa en una posicién
secundaria en el ejercicio del poder econédmico y social, quebraron las pautas y sa-
lieron a las calles y plazas, se engalanaron, emplearon sahumerios olorosos que las
perfumaban, se maquillaron, soltaron sus cabellos, llamaron a los hombres como
a pares y compartieron con ellos bailes, banquetes y risas a cambio de obsequios.
Acerca de ellas, el discurso plasmado por el poeta mexica Tlaltecatzin sefialaba:

La alegradora invita al placer, es “'preciosa flor de maiz tostado”, es admirable
criatura que yace sobre la estera de plumas, es como el cacao floreciente que se re-
parte y de él todos gozan [...1al lado de las flores preciosas, por encima del cacao
que beben los principes y del humo del tabaco que anima la reunién de los ami-
gos, esta la admirable criatura, la dulce y preciosa mujer [Leén Portilla, 1967: 21.

Se les llamé Ahuianime porque alegraban la vida de los varones que las ro-
deaban y fueron apreciadas en sus espacios sociales, aunque condenadas por los
discursos occidentales escritos por los cronistas que llegaron con la conquista es-
pafiola, como se aprecia en una crdnica que dejé fray Bernardino de Sahagun, al
sefialar:

La puta es mujer publica y tiene lo siguiente: que anda vendiendo su cuerpo; co-
mienza desde moza, y no lo pierde siendo vieja, y anda como borracha y perdida.
Es mujer galana y pulida y con esto muy desvergonzada, y a cualquier hombre se le
da 'y le vende su cuerpo, por ser muy luxuriosa, sucia y sin ergoenza, ambladora, y
muy viciosa en el acto carnal. Pdlese mucho, y es tan curiosa en ataviarse que pa-
rece una rosa después de muy bien compuesta, y para aderezarse muy bien primeo
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mirase en el espejo, bafiase, lavase muy bien y refréscase para mas agradar [...1Y
después andarse pavoneando muy erguida, al fin, como mala mujer, desvergonzada,
disoluta e infame [Sahagun, 2000: 8911.

Por lo tanto, en coincidencia con lo sefialado por Noemi Quezada (1997: 51),
puede pensarse que, en la sociedad mexica en particular, la cual basaba su cosmovi-
sion en la dualidad creadora de la diosa Tonacacihuatl y el dios Tonacatecuhtli, las
relaciones entre hombres y mujeres fueron mas igualitarias que en el resto de las so-
ciedades posteriores en la historia de México; de ahi la amplia aceptacion social
prehispanica para las Ahuianime'y la consideracién de su oficio; tal como lo sefia-
16 Josefina Muriel (1974: 32), *‘como una mera relacién personal”’, sin menospre-
cio ni explotacién alguna.

Las pecadoras de los siglos xv1y xvir

La Conquista llegdé con una voragine de explotacién, destruccién y muerte, pero
también con una violencia y libertad sexual sin precedentes en Espafia. Como se-
fiala Solange Alberro (1982: 241), significé “el alejamiento del conquistador res-
pecto a los marcos ideoldgicos y las instituciones represivas de la Metrépoli y, sobre
todo, de la relacion de dominacién que se establecié entre el pufiado de advenedi-
zos y la poblacién autéctona”.

Como instrumento para el control social, la Iglesia catélica intent6 entonces
“la conquista de los cuerpos” (Gruzinski, 1982: 183), como una accién comple-
mentaria necesaria para la “‘conquista espiritual”’, e inicié una campafia de inten-
to de control de la sexualidad en los espacios coloniales, asi como de la imposicion
del modelo cristiano de sexualidad, con una concepcién especifica del placer y del
pecado dirigida a la poblacién colonial. Sin embargo, la realidad de la época, con
sus grandes contradicciones sociales y econédmicas, no permitié la imposicién del
modelo; la laxitud fue la caracteristica principal y las desviaciones —como sefia-
lan Alberro y Gruzinski—, parte de la cotidianidad.

Durante los primeros momentos de la Conquista, las mujeres americanas su-
frieron una enorme violencia sexual; existié una gran cantidad de nifios expdsitos, y
después las enfermedades venéreas se extendieron, por lo que hubo que instrumen-
tar instituciones como los hospitales para que atendieran estos problemas sociales,
como en el caso del Hospital del Amor de Dios,! fundado por fray Juan de Zumarraga
para el tratamiento de estas enfermedades (Zedillo, 1984: 35), aparte de mecanis-
mos que paliaran el descontrol, entre ellos la organizacién del trabajo sexual. No

1 El Hospital del Amor de Dios fue autorizado por la Corona espafiola el 29 de noviembre de 1540, aun-
que ya funcionaba sin permiso desde algunos meses atras. Se sostuvo de una aportacion real, de unas
casas cuyas rentas se dedicaron al hospital y de los tributos del pueblo de Ocuituco, los cuales fueron cedi-
dos por Zumarraga al hospital, ademas de algunas donaciones de particulares (Muriel, 1952: v.1, 150).
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obstante, el tema conllevaba contradicciones estructurales, pues el trabajo sexual su-
puestamente constituia un pecado para el discurso religioso y al mismo tiempo una
practica necesaria en el espacio secular.

Tanto la Iglesia como la sociedad se encontraban preocupadas por el manteni-
miento y fortalecimiento de la institucién del matrimonio cristiano como elemento
de control social, y por ello el tema de la infidelidad causaba mucha atencién. Por
otro lado, las mujeres casadas dependian, por lo general, econémicamente de los ma-
ridos, de modo que les preocupaba en gran medida lo que en la época era llamado
“‘torpe amistad”’, que era cuando los hombres establecian con otra mujer alguna re-
lacién estable que no sélo implicaba una relacién erética extraconyugal, sino tam-
bién compartir recursos econémicos de la familia (Quezada, 1997: 47), por lo que
el trabajo sexual que significaba una relacién ocasional empezé a percibirse como
“el mal menor”’, en una sociedad patriarcal y asimétrica que suponia la existencia de
una sexualidad masculina potente y desenfrenada que tenia que ser satisfecha.

Tanto el Estado como la Iglesia consideraban el trabajo sexual una desviacion
evidente. Como una forma de fornicacién, constituia una falta contra el sexto man-
damiento, y el discurso teolégico tomista lo sefialé como un acto lujurioso, opuesto
ala“ley natural del orden impuesto por Dios”. En este discurso, los actos lujuriosos
son pecados mortales, y el trabajo sexual, como fornicacién, lo es (Ortega, 1988);
sin embargo, el propio Tomas de Aquino lo consideraba necesario para el manteni-
miento del orden social. De este modo, con base en este discurso, en Espafia y sus
colonias se le considerd un mal necesario, y fue reglamentado por el Estado espa-
fiol y tolerado por la Iglesia. Alfonso el Sabio fue el primero que reglamenté el tra-
bajo sexual, aunque a la Nueva Espafia también llegaron disposiciones de Felipe el
Hermoso, Carlos 111 y Carlos IV.

La Recopilacion de Leyes de los Reinos de Indias sefiala disposiciones contra
el lenocinio, dirigidas a los alguaciles, asi como dos cédulas, una publicada el 25 de
mayo de 1526 y otra en abril de 1538. En 1544, el visitador Tello de Sandoval emi-
tié unas disposiciones “prohibiendo que las mujeres enamoradas les llevasen la fal-
da”,y les impedia a las llamadas prostitutas? llevar a la iglesia cojin y alfarda como
las mujeres casadas y de honor. Es decir, toda la poblacién sabia que ese trabajo se
ejercia, aunque se estigmatizaba a quienes lo practicaban. En el siglo xvi la Corona
cred y administré las llamadas “‘casas de mancebia’, una especie de burdeles, pero
se persiguid la explotacion privada. Para la primera casa de mancebia se destina-
ron dos solares en la 72 calle de Mesones, que a partir de entonces empez6 a ser
conocida como calle de Las Gayas.

2 En la Nueva Espafia se nombré al trabajo sexual con el término de “'prostitucién’. Aqui nos referimos
a lo mismo con el concepto de “trabajo sexual”, a fin de evitar juicios de valor a priori sobre este tipo de
ejercicio. El término “prostitucion’’ se empled en el periodo comprendido entre los siglos xvi y xx; en el xx1
se le ha considerado politicamente incorrecto dados los significados peyorativos que éste pueda contener.
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En la Recopilacién de Leyes... existen otras dos cédulas, una de 1563 y otra
de 1595. La accién dura contra los lenones se inicié por una cédula de 1552 que
seria ratificada en 1566, en la que se especificaba como castigo la penitencia pu-
blica 'y diez afios de trabajo en galeras, y culminé con una cédula de 1621, emitida
por Felipe 1V, que prohibia las casas publicas, aunque de hecho esta cédula no sir-
vié para limitar su existencia. El Gltimo rey de la familia Habsburgo ordené que se
legislara sobre ella a través de la Recopilacién de Leyes de Indias en 1680,y en el
siglo xviir los Borbdn también lo hicieron.

Lalglesiaespafiolatolerd laexistencia del trabajo sexual:lo catalogé como
fornicacién simple, una falta menor (Morenoy Vazquez, 1997:38). Sin embar-
go, preocupada por su control, no acepté la alcahueteria, los escandalos ni los
discursos que justificaran la fornicacion. En cuanto al Tribunal del Santo Oficio
respecto al trabajo sexual, los inquisidores prefirieron arribar a un punto entre
laclemenciay latolerancia. Las trabajadoras sexuales quedaban en la linea que
separaba el delito del pecado, pero la Iglesia catélica intenté “‘redimirlas”,
alejarlas del supuesto pecado, y para ello las recluyd en unas casas llamadas
“recogimientos”.

Josefina Muriel (1974: passim) sefiala que el primero que se fundé en la
Nueva Espafia fue el de JesUs de la Penitencia, con la intencion de redimir a “'las
mujeres pecadoras” en un espacio con alojamiento, alimentos, instruccién y mu-
cha oracién.

En los recogimientos se pretendia la redencién mediante una vida austera y de
orden; en este caso es posible que se tratara de reorganizar “'las vidas desordenadas’’
de algunas mujeres. En este sentido, resulta interesante confrontar que se considera-
ba fuera de orden que las mujeres anduvieran por la calle, asi como que recibieran
personas de diversas indoles y a cualquier hora en el hogar.

A decir de Pilar Gonzalbo (1985), los discursos dirigidos a las mujeres pre-
valecientes en los siglos xvi y xvir pregonaban el encierro, el silencio, la sumision
y la austeridad, porque las colonias requerian de mujeres abnegadas, trabajado-
ras, madres prolificas y monjas castas. No obstante, la conducta femenina esperada
variaba de acuerdo con su posicién de raza y clase social, y la conducta no siem-
pre respondié a los discursos vigentes. La organizacién social que colocaba a las
mujeres en una posicion subalterna y las necesidades econdmicas no satisfechas, obli-
g6 a cientos de ellas, independientemente de la condena moral, a dedicarse al tra-
bajo sexual.

Siempre hubo voces criticas que censuraron el tema de la desigualdad en el tra-
tamiento social, como la de sor Juana Inés de la Cruz, que en el siglo xvi1 escribi6:
“A quién hay mas que culpar aunque cualquiera mal haga a quien peca por la paga
o al que paga por pecar...”. Sin embargo, esto no cambié la realidad cotidiana de
las mujeres dedicadas al trabajo sexual.
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Las trabajadoras sexuales en el siglo xviir novohispano
Para el siglo xviir comenzé en Espafia y sus colonias un proceso de modernizacion y
secularizacién importante que requeria de un orden social y, como parte de éste, del
ejercicio de la sexualidad de los stbditos de la Corona dentro del modelo cristia-
no de conyugalidad, en contra de “‘la decadencia de las costumbres” de la que se
quejaban los ide6logos. Como parte del proceso de secularizacién, que sobre todo
tuvo lugar en la segunda mitad del siglo, y del regalismo poderoso que se pretendia
consequir, la vigilancia del ejercicio sexual ya no se limité al espacio de la confesion,
sino que se extendié a todos los aparatos estatales. Para el despotismo ilustrado, la
organizacion de las conductas sexuales se introdujo como parte de la modernizacion
del sistema penal y de la secularizacion. El sistema penal eliminé las penas infaman-
tes para los infractores sexuales, pero al mismo tiempo los esfuerzos se canalizaron a
sanear la institucion matrimonial: se obligd a las parejas separadas a reunirse, a los
amancebados a casarse, y la fuerza de la libido de las mujeres “calientes” se cana-
liz6 de una manera mas organizada al trabajo en casas de recogimiento. La Espaia
de las “'luces” pretendia lograr, entre otras metas, un incremento en la productividad,
la centralizacién del poder en manos de la Corona y una mejor organizacién social.
Para finales de ese siglo, las trabajadoras sexuales dejaron el ambito del pecado y la
infraccion se consideré como un delito.

En el umbral de la modernidad, el pensamiento ilustrado consideré que la par-
ticipacién de la mujer en el proceso productivo era fundamental para el desarrollo
y el ingreso a la Edad Moderna. Por eso los Borbdn introdujeron con sus refor-
mas algunas medidas que pretendian una mayor contribucién de la mujer al pro-
ceso productivo, principalmente reformas en la estructura gremial. Sin embargo, al
sobrevenir la crisis econémica y la lucha por el empleo, se prefirid la ocupacién de
mano de obra masculina. No por eso la mujer permanecié en el encierro hogarefio.
Cierto es que los valores de la época otorgaban excelencia al matrimonio, al encie-
rro en el hogar o a la maternidad, aunque no todas se ajustaron a ello y las de las
clases bajas tuvieron que trabajar en las calles.

En el siglo xviir las mujeres continuaron siendo consideradas fisicamente —y
a veces mentalmente— inferiores respecto a los hombres; por eso fueron objeto
de restricciones que iban desde la necesidad de tutela masculina para aceptar una
herencia hasta la renuncia de su soberania en cuanto a transacciones legales del
matrimonio, a su exclusion en multitud de ocasiones de actividades que implicaran
mando o gobierno, y hasta el impedimento de legitimar a un hijo (Arrom, 1985:
69). Al considerar inferiores a las mujeres se les impusieron restricciones con las
que paraddjicamente se intent6 “'protegerlas’’, al tiempo que se les consideraba de-
pendientes e inmaduras, por lo que era responsabilidad de los maridos corregirlas
y educarlas durante toda la vida (Quezada, 1997: 46).Tales “'protecciones’’ se cen-
traron fundamentalmente en medidas juridicas.
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No obstante, y a pesar de su supuesta debilidad, las mujeres de las clases media
y baja se vieron obligadas a participar en forma activa en la vida econémica novohis-
pana. En los primeros afios del siglo xix las mujeres de clase baja novohispana traba-
jaron fundamentalmente como empleadas domésticas, vendedoras y manufactureras
desde su hogar, tepacheras y trabajadoras sexuales. Los datos del censo de 1811 indi-
can que las mujeres preparaban alimentos; eran comerciantes y corredoras —de ropa
y alhajas—, obreras en la Real Fabrica del Tabaco, costureras, artesanas, y cons-
tituyeron una tercera parte de la poblacion econémicamente activa del virreinato.

El incremento de productividad logrado por la Corona en la metrdpoli y en las
colonias generé cambios en las costumbres, aunque, paraddjicamente, en los proce-
sos ahora seculares en contra del trabajo sexual es necesario rescatar la relacién que
se entablaba entre el estado de solteria, las horas inadecuadas para abrir la puerta
de una casa, la concurrencia continua y simultanea de personas de diferentes clases
sociales a un hogar, con la acusacién de lenocinio y prostitucion. Frente a este dis-
curso puede leerse la preocupacion constante, presente en el discurso de las mu-
jeres, por justificar su inocencia, aduciendo un ingreso a través de una actividad
socialmente aceptada y declarar en algunas ocasiones estado de doncellez.

A las autoridades siempre les preocupaba el horario inadecuado para las reu-
niones en las casas de mujeres solteras: esto puede considerarse como un discurso
producto natural del derecho indiano, que como medio de control contemplaba me-
didas respectivas de derechos a ciertas clases sociales, y a las mujeres entre ellas;
por ejemplo, “'no salir de noche”, para el caso de las Ultimas. Empero, resulta claro
que desde finales del siglo xvi1 las mujeres ya mostraban una resistencia mas abier-
ta a los rigidos patrones de conducta que les eran impuestos, y comportamientos que
en siglos anteriores no habrian sido socialmente aceptados se fueron introduciendo
poco a poco en la cotidianidad. De hecho, para el siglo xvi la cotidianidad se encon-
traba muy lejos de la norma en una gran cantidad de relaciones sociales.

Dos aspectos interesantes que debemos rescatar de las acusaciones en los pro-
cesos contra el trabajo sexual —constantes en todos— son la inquietud de las au-
toridades y vecinos por la concurrencia de hombres y mujeres en forma continua y
en distintos horarios en un hogar, asi como el origen de los ingresos de las mujeres
(agN, ramo Criminal, vols. 84, 89, afio 1809).

En suma, durante todo el virreinato, en el discurso de la reaccién social ante
el ejercicio del trabajo sexual y las trabajadoras sexuales mismas observamos dos
tendencias: la de descalificacién y la de idealizacién jocosa. En general se considerd
a las trabajadoras sexuales ligadas con la corrupcién, la malicia, la deshonestidad
y con una inferior calidad humana. Los expedientes muestran comportamientos y
actitudes que se fueron construyendo como expresion de una mentalidad marcada
por indicios de una segregacién de género y de honor. El honor, ese concepto pode-
roso y difuso, elemento fundamental de seguridades y dignidades personales, fami-
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liares, de linaje y aun de casta, continuaba, al igual que siglos atras, vinculado con
la sexualidad femenina.

Sin embargo, no sélo habia proxenetismo y, a partir de entonces, la Ilamada
prostitucién en lupanares controlados por una alcahueta: también habia prostitu-
cion independiente o lenones que simplemente concertaban las citas y proporciona-
ban el sitio. A la mitad del Siglo de las Luces se utilizé por primera vez la palabra
“'prostituir”’, a la que el Diccionario de autoridades se refiere como exponer publi-
camente a todo género de torpezas y sensualidad, y en los documentos se encontré
la palabra “prostituta”, “ramera”, “'puta’” y “‘puteria”, ademas de “alcahuete”,
“alcahueta” y “lupanar”, epitetos que eran considerados insultantes y que en con-
flictos y pleitos ajenos a esta ocupacion siempre salian a relucir. Habia refranes
como: “Puta la madre, puta la hija y puta la madre que las cobija”, “'Puteria ni
hurto nunca se encubren mucho’ y “'Después de puta y hechicera, térnase candele-
ra’’ (Diccionatio..., 1726:t.1).

También hubo quien se dirigié a ellas en otro tono: discursos generalmente
andénimos, pero que eran repetidos quiza por aquellos que contemplaban y vivian
las realidades de las personas como personas. Asi, se supo que circulaba una guia
de forasteros que indicaba los lugares, y algunas recomendaciones para entablar
relacion con estas trabajadoras en la Ciudad de México, ademas de la circulacion
de cantos, coplas y décimas, algunos irénicos, pero otros elogiosos. Un ejemplo de
lo anterior es un cuaderno de poemas que circulaba en la Nueva Espafia en 1782,
intitulado “Décimas a las prostitutas de México”, que por cierto fue recogido por
el Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién como “'libro prohibido’ porque cons-
taba de un centenar de décimas, un soneto y un romance dedicado a “‘las muje-
res alegres de México”, como sefialan Georges Baudot y Maria Agueda Méndez
(1997: 166-195; AcN, ramo Inquisicion, vol. 548, exp. 6: ff. 542-555).

Otro ejemplo fue una décima critica respecto a un bando en contra de las traba-
jadoras sexuales, el cual se dio en Cadiz en 1763 y que ordenaba que salieran fuera
de la muralla todas las “*mujeres de mala vida’’, cuando en realidad sélo fueron per-
seguidas las pobres, las que no se encontraban bien vestidas o aquellas que vivian
en accesorias. La décima sefialaba: “E| Bando de que se trata termino en ser, segun
supe, g Cadiz se desocupe de toda puta barata [...1 La clase de real de plata deje
de Cadiz el muro; pero la de peso duro como se estaba se este y el gremio de canapé
[...1sobre seguro” (acn, Bando de Revillagigedo..., vol. 3627, exp. 44).

Existié también el caso de don Manuel Pereda, secretario jubilado del Consula-
do de Guadalajara, que en 1800 fue denunciado al Tribunal del Santo Oficio por de-
clamar en una vinateria, y después en la calle, una décima elogiosa a una meretriz
que murid en Cadiz a la que llamaban La Salvadora. Aqui el problema mas bien ra-
dicé en que este tribunal no podia aceptar que apodaran Salvadora a una persona
que pecaba por la paga (Suarez, 1999: 224; acn, ramo Inquisicién, vol. 1468, exp. 6).
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Consideraciones finales

Los seres humanos recibimos la herencia de nuestras culturas en la ideologia y, den-
tro de ésta, en las culpas: este trabajo apunta a una reflexion sobre esto. De acuer-
do con lo expuesto, podria pensarse que en el siglo xx1 el ejercicio de la sexualidad es
abierto y el criterio, permisivo; sin embargo, esto es falso, y la culpa cristiana sobre-
vive. Todavia la comunidad de lesbianas, gays, bisexuales, transexuales, transgéneros,
travestis e intersexuales (LeBTTTI) sufre marginacion y las trabajadoras sexuales, es-
tigmas; el morboso secreto para el adulterio se encuentra en todos los grupos y existe
consenso para la existencia de la monogamia heterosexual. Mantener el discurso ju-
deocristiano sobre la sexualidad tiene implicaciones sociales, politicas, econdmicas y
psicoldgicas no positivas para el buen vivir de las personas, por lo cual resulta urgen-
te que todos trabajemos para la construccién de una sociedad mas justa. Como se ob-
servd, los discursos no siempre son acordes con las realidades.

Hoy, en el siglo xxi, los temas de identidad y seguridad se han vuelto elementos
indispensables para la supervivencia de las personas, y cuando se duda acerca de su
existencia, con frecuencia los grupos sociales acuden al recurso de la creacién de al-
gun “enemigo imaginario”, ser o seres a los que se les carga con los elementos que
los construyen como “‘diferentes a nosotros’; los extranjeros, los forasteros, los dis-
tintos: esos seres que rompen la homogeneidad y a quienes hay que combatir.
La lucha contra un enemigo comun produce unién y provee identidad (Byung-Chul,
2017:20-229).

El discurso judeocristiano sobre la sexualidad también ha creado a los “‘enemi-
gos imaginarios”, construyendo como “'diferentes’” tanto a todas aquellas personas
que transgreden tal discurso y los actos consagrados dentro del modelo cristiano de
conyugalidad, como un discurso de odio en contra de ellos: es urgente decons-
truirlo si deseamos trabajar por la creacion de un mundo mejor.
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