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INFORMACION GENERAL DE LAS ACTIVIDADES DEL INSTITUTO
NACIONAL DE ANTROPOLOGIA E HISTORIA DURANTE LOS ANOS
1967 - 1968

La actual Direccién General del Instituto ha contemplado la necesidad de
poner a disposicién tanto de nacionales como extranjeros una obra que revele el
estado que actualmente guardan la antropologia y la historia de México. Sobre
este proposito el Instituto ha considerado que la obra no debe ser un texto escolar,
sino una obra de divulgacién para un pablico amplio pero preparado, una sintesis
de los conocimientos logrados hasta ahora en materia antropolégica e histérica;
en consecuencia, para este fin no se habrin de proyectar nuevas investigaciones,
sino s6lo aprovechar los resultados de las ya realizadas o de las que estin en
marcha, La obra ha de tener un caricter lo més objetivo posible, debers cons-
tituir una unidad, resultante de la coordinacién de todas sus partes y estard
inspirada en la justipreciacién de las raices indigenas e hispanicas de la cultura
nacional, permitiendo una visién ponderada del desarrollo econdmico, social y
politico del pafs.

Esta obra ha sido concebida por la Direccién General del Instituto como el
resultado de la cooperacién de todos sus investigadores quienes, dentro de las
propias especialidades y desde las 4reas que mdas hayan cultivado, hardn sus
aportaciones para la finalidad que se persigue. A un reducido grupo de inves-
tigadores se dio el encargo de trazar los.lineamientos generales de la obra, a
partir de los cuales después se precisaron los detalles con la intervencién de un
mayor nimero de participantes. Sobte estas bases se ha comenzado a trabajar,
pero desde un principio la Direccién del Instituto subray$ suficientemente que
esta nueva tarea de conjunto no habtia de implicar en manera alguna la desaten-
cién, ni mucho menos la supresién, de los trabajos iniciados con anterioridad, pues
precisamente los resuitados de muchos de ellos deberdn ser incorporados a la
obra que se trata de realizar. Mis adelante se hace referencia, por especialidades,
a estos trabajos que actualmente se encuentran en desarrollo,

13
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Entre noviembre de 1967 y febrero de 1968 se celebré en México la Segunda
Sesion Interamericana de cursos de Lingiifstica y el IV Simposio del Programa
Interamericano de Lingiiistica y Ensefianza de Idiomas. Estos eventos se reali-
zaron con la colaboracién de la Universidad Nacional Auténoma de México, el
Colegio de México, el Instituto Lingiistico de Verano, la Universidad Ibero-
americana, el Instituto Nacional de Antropologia ¢ Historia y otras instituciones
cientificas mexicanas. Las sesiones se¢ efectuaron en la Escuela Nacional de An-
tropologia e Historia con nutrida asistencia de estudiantes postgraduados y pro-
fesores de todo el Continente Americano. Los resultados han sido sin duda hala-
gadores para el desenvolvimiento de los diversos aspectos de la lingiifstica en
todos los paises de América.

En el VI Congreso Indigenista Interamericano celebrado en Pitzcuaro en
abril de 1968, se participé con varias ponencias felativas a antropologia social
y lingtijstica, habjendo sido Vocal del Comité Organizador y Presidente de la
Comisién Mexicana, el Director del Instituto,

En diciembre de 1968 tuvo lugar en el Museo Nacional de Antropologia el
Coloquio “Arquitectura de Muscos, II. Los problemas del acceso y la circulacién”,
organizado por el Consejo Internacional de Museos. Como parte de este evento
se hicieron visitas de estudio a los principales museos del Instituto, Durante el
mismo mes quedé abierta la exposicién de los “Trabajos del I.N.AH. en pro
de la conservacién del Patrimonio Cultural de México” en el Museo Nacional de
Historia, habiendo hecho la inauguracién oficial el C. Secretario de Educacién
Péblica.

El Instituto Nacional de Antropologia e Historia tuvo la profunda pena de
perder, en enero de 1968, a su Ditector General, el Dr. Eusebio Dévalos Huttado,
y en julio del mismo afio al etndlogo y lingiiista Prof. Roberto J. Weitlaner.

PREHISTORIA

Una de las tareas que el Instituto tiene a su cargo es el estudio de todos los
materiales de las etapas culturales carentes de cerimica.

En arqueologia prehistérica se trabaja en excavaciones, recortidos de locali-
zacién e inspecciones a lugares denunciados que por la calidad de sus materiales
podrian ser de importancia para esta esfera de estudios, Como planes mayotes
se estd trabajando en la relacién cultura-medio ambiente en el 4mbito de la
Cuenca de México, a la vez que se lleva al cabo un estudio semejante e intima-
mente relacionado en el 4rea Tlaxcala-Puebla,

En fecha préxima se espera iniciar una serie de recorridos de localizacién
en el noroeste del Estado de Chihuahua, en las cuencas lacustres del Pleistoceno
ahora casi secas, con la intencién de relacionar las culturas mas antiguas del
suroeste de Jos Estados Unidos con sus extensiones o modificaciones dentro del terti-
torio de México. También hay planes para intensificar los recorridos de locali-
zacién en diversas partes del pais en las que la sequedad de su clima podtia
haber preservado materia organica, con lo cual la historia del origen de la agri-
cultura recibirfa una gran ayuda.
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Parte de lo anterior ha sido el estudio fitogeografico del valle del Mezquital
y los recorridos de localizacién de cuevas secas que en €l se efectian.

Desde luego, dado el caricter de esta clase de investigaciones, es requisito
indispensable la participacién de diversos laboratorios y personal de otros cam-
pos cientificos, y ésto que es inseparable en las funciones de la prehistoria,
también debe aplicarse a las deméas etapas culturales,

En el estudio de los suelos se ha venido estableciendo una sistematica propia
debido a las circunstancias de nuestro territorio en el que la diversidad de climas
y la presencia masiva de materiales volcinicos, plantea problemas a los que
los investigadores de otros lugares muy rara vez se ven enfrentados.

Por su parte, la paleobotinica se ve obligada a manejar una gran latitud de
posibilidades, de dificil interpretacién, segin la experiencia ha venido demos-
trando. Es caso semejante el de la paleozoologia, y en ambas situaciones es
asunto primordial contar con colecciones comparativas, Gracias a un esfuerzo
constante las del Instituto pueden considerarse como las mejores del pais.

En el caso de la geologia, fundamental en la comprensién de los yacimientos
pleistocénicos y de muchas circunstancias de los mds recientes, se tropieza con
una situacién de hecho; en México no existen cuaternaristas y por tanto es
indispensable crearlos ante la necesidad que de ellos tiene el Instituto Nacional
de Antropologia e Historia.

ARQUEOLOGIA

Con motivo de las obras de construccién de la Villa Olimpica hubo la
posibilidad de explorar y consolidar un conjunto de monumentos que demues-
tran la gran extensién de la ciudad arqueoldgica de Cuicuilco. Se ha determinado
la forma de los monumentos y las diferentes épocas de las superposiciones, reco-
giéndose gran cantidad de restos humanos con ofrendas de objetos, principal-
mente ceramica (lam, I), que se encuentran en estudio,

En el monumento principal de planta circular se determiné que el terreno
en que fue construido es irregular, mas alto en el lado poniente; un pequefio
monumento formado por grandes piedras, situado en el mismo lado y al prin-
cipio de la rampa, estin sobre el terreno original.

En el lado oriente, al explorar un basamento, fue necesario romper la capa
de lava, por debajo de la cual, en una capa de ceniza volc4nica, aparecieron
dos pequefias figuras, una masculina y otra femenina, bien labradas en piedra
y que parecen ser del tipo II de Teotihuacin, requiriéndose un analisis muy
cuidadoso para determinar por qué se hallaron en esta situacién,

En Cholula se ha continuado la exploracién y Ia consolidacién de las estruc-
turas adosadas al lado sur de la piramide (lams. II-IV), estudidndose la forma
en que fueron superpuestas y sus relaciones con las exploradas anteriormente en
el interior de la pirdmide. Con este objeto se han levantado los planos topogré-
ficos que indican la sitwacién y el nivel de cada estructura, asi como. los ejes
ptincipales del monumento.
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Lam. L.—Pequenas piezas correspondientes a una ofrenda aislada que se localizé durante
las exploraciones efectuadas en la Villa Olimpica, Cuicuilco, D. F.; pertenecen al Pre-
clasico Medio.

En ¢l nivel mas bajo aparecen los restos de una plaza de gran extension y
cuidadosamente empedrada, en cuyo centro, situados simétricamente al oriente
v al poniente del eje principal N.S. hay grandes basamentos con escalinatas
que limitaban patios a un nivel un poco mas alto que el de la gran plaza.

En épocas sucesivas el nivel de estos patios fue aumentando y los edificios
recibieron superposiciones laterales hasta llegar a una altura de 8 m, sobre el
de la gran plaza, en el que se encuentra ya descubierto el ultimo gran patio
empedrado, con dos grandes altares, de piedra labrada, simétricamente colocados
con relacion al eje. Al parecer este patio representa la época del primer aban-
dono de la ciudad, pues el gran depdsito de materiales que lo cubre no es
artificial, sino que proviene de derrumbes y deslaves de la parte alta de la pira-
mide, encontrindose cubierto por una capa de ceniza volcanica, y por encima
un nuevo depdsito arrastrado por el agua. Grandes taludes escalonados, varias
veces superpuestos, limitaban estas construcciones por el oriente y por el po-
niente, hasta llegar al talud de la piramide.

El tpo de las construcciones mas antiguas es semejante al de los monu-
mentos de Teotihuacin, pero en las superposiciones aparecen grandes taludes
decorados con una especie de escapularios, En el lado poniente se explora actual-
mente una gran estructura de tres cuerpos de piedra labrada adosada a la pira-
mide. Sobre los restos mas antiguos se levantan nuevas plataformas en que se
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Lim. IIl.—Altar-estela encontrado en el extremo este del gran patio del lado sur de Ia
Pirdmide de Cholula, Pue.
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Lam. TV.—Aspecto del Edificio 4-c de Cholula, Pue., explorado y reconstruido en 1968.

encuentran edificios de la época postclasica. Se han descubierto numerosos en-
tierros, muchos de ellos infantiles, que se exploran cuidadosamente, y gran can-
tidad de objetos, principalmente de ceramica y miles de fragmentos que estin
actualmente en estudio.

El Instituto presentd en la XVIII Feria Piloto Regional de Cholula un con-
junto de materiales arqueolégicos y osteoldgicos recuperados durante la Gltima
temporada de exploraciones (lams. V-VI), exposicion celebrada en el mes de
septiembre de 1968.

Para determinar la situacion arqueoldgica de Culhuacin en relacion con los
datos que proporcionan las crénicas del dnico periodo de la historia para el que
se cuenta con ellas, se hicieron excavaciones en el pueblo de Culhuacin y en la
region del Convento, encontrindose marcada diferencia entre los materiales que
provienen de estos dos lugares.

La regiéon del Convento proporcioné cerdmica teotihuacana probablemente
de tipo IV, en tanto que en el pueblo hay una sucesién ininterrumpida de cera-
mica azteca desde el tipo I hasta el IV. En consecuencia, se demuestra que Cul-
huacin es un importante punto de liga entre la antigua cultura teotihuacana y
la fase postclasica de los pueblos que ocuparon el altiplano.
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Lam. V.—Piezas arqueoldgicas descubiertas durante la tltima temporada de exploraciones
en Cholula, Pue., presentadas en la XVIII Feria Piloto Regional de septiembre de 1968.

Se ha estado llevando al cabo, en dos temporadas, la exploracion del Cenote
de Chichén Ttza con la colaboracién del Club de Exploraciones y Deportes Acui-
ticos (CEDAM) y de Expeditions Unlimited Inc. Como no se consideré posible
extraer el agua totalmente se instalé toda la maquinaria necesaria para purificarla
y colocar al nivel de su superficie una plataforma; al finalizar la segunda tem-
porada, los objetos encontrados, entre los que hay esculturas de piedra, cerimica
y fragmentos de objetos de jade, metal y restos de tejido, estin en poder del
Instituto para su detenido estudio.

El Director del Instituto exploré parte de un edificio localizado en Dainzu,
nueva zona arqueologica perteneciente al pueblo de Macuilxochitl, en pleno
valle de Tlacolula, Oax. Toda la parte sur del frente del edificio, asi como un
muro contiguo que limita una plataforma, estuvieron recubiertos con grandes
lajas, cada una grabada con figuras de personas, dotadas de gran movilidad:;
por los resultados obtenidos al practicarse algunos pozos estratigrificos, se sabe
que €l monumento corresponde al final de la Epoca 1 de Monte Alban, o sea,
hacia 300 a. C.

En Xlabpak, Yuc. se ha procedido a la restauracion de uno de los edifi-
cios que amenazaban ruina (lim. VII) y al estudio del material encontrado.
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Lim. VI.—Aspecto de los materiales osteoldgicos exhibidos durante la misma Feria
Piloto Regional.

Otras investigaciones arqueoldgicas se refieren a Tzintzuntzan, capital del im-
perio tarasco, tratindose de lograr una interpretacion historico-cultural a traves
del producto de las exploraciones efectuadas en dicho sitio. Partiendo de una
sintesis de lo realizado en Chupicuaro, se anade el estudio de la cerimica de
otros lugares cercanos como Queréndaro, Zinapécuaro, etc.,, para definir las posi-
bles relaciones con otras regiones de México y Norteamérica, En términos de
dindmica cultural se estudia la transicion entre los horizontes Clasico y Postcld-
sico del centro de Veracruz. El sitio chontal denominado El Tigre, en Campeche,
esta siendo objeto de particular atencién, dado que puede ser Izancanac, lugar
donde probablemente pereciera Cuauhtémoc. En base a reconocimientos arqueo-
légicos, las fuentes de los siglos XVI y XVII y otros trabajos recientes, asi como
por algunas excavaciones, se traza la arqueologia de Tamazula, Tuxpan y Zapo-
tlin del Estado de Jalisco.

La arqueologia e historia del Soconusco igualmente se aclaran mediante un
estudio cronolégico cultural para la costa chiapaneca.

El Instituto atiende el rescate arqueoligico de las distintas areas del pais
donde las obras publicas amenazan con la destruccion del patrimonio arqueo-
logico, labor que cada vez es mis perentoria por el propio desarrollo general
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del pais. El volumen de materiales que se obuenen y la enorme cantidad de
registros y anotaciones que involucra el rescate arqueologico, requiere un per-
sonal mucho mas numeroso del que se dispone, por lo que la labor de gabinete
lleva un paso mas lento que el que seria de desear; sin embargo, la oportunidad
unica que significa el poder hacer arqueologia de drea y no solo de sitio, da una
gran importancia a este tipo de labores.

Por orra parte, la restauracion de piezas arqueologicas esta normada por el
estudio de las materias primas utilizadas, el de la técnica de transformacion
empleada y el prepararlas para su exhibicion en las mejores condiciones de pro-
teccion, Esto se ha venido haciendo con éxito y mediante ello se esta adquiriendo
un conocimiento solido de la tecnologia prehispanica.

Lim. VII.—Palacio de Xlabpak, Yuc., restaurado en 1967.



.ﬁm.muﬂ;«_—:v.c:u A __.n..__?ﬁm._ﬁ__r.nz.u .uma w.nw_—“r__h.: ayaay Cmr_ a5 ,.u“__.HU_._.—Du—_u_u..._.— U"u_uo_u -.u:} .“:EK: u—« .——_EDHdn_ —..wl.:_> .r:—\W—




24 ANALES DEL INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLOGIA L HISTORIA

HISTORIA

Las principales investigaciones histéricas que sc tienen emprendidas o que
recientemente se han concluido, pueden agruparse de la siguiente manera: “La
Peregrinacién mexica”, “Olmecas y toltecas; chichimecas, acolhuas y Sefiorio de
Tezozomoc, Formaciéon del Imperio mexica”, “Persistencia de elementos reli-
giosos prehispanicos en las culturas indigenas actuales”; elaboracién de una guia
para la historia de Cholula, fuentes manuscritas recopiladas por el grupo de
investigadores que intervienen en este aspecto del Proyecto Cholula; “Demogra-
fia histérica de la zona de Cholula”.

En cuanto al siglo XVI debe mencionarse la “Iconografia de la pintura
del siglo XVI”, “El trabajo indigena en el arte del siglo XVI” y “Las cruces del
siglo XVI".

Sobre el siglo XVII se tiene un estudio sobre la Ciudad de México en dicho
siglo y con referencia al XVIII “Haciendas y ranchos de Tlaxcala en 17127,
“Marcas de ganado registradas en Tlaxcala entre 1716 y 1719”; formacién de
un indice analitico de 60 manuscritos contenidos en el Fondo de Documentos
de Chiapas (1740-1808) pertenecientes al Instituto.

Relativos al siglo XIX pueden sefialarse “La produccion literaria durante la
Intervencién y el Imperio”, “La actitud politica de los Ayuntamientos y Cabildos
en 1808”, “José Alvarez de Toledo y su participacién en la Guerra de Inde-
pendencia”, “La idea de la monarquia en el México independiente, raices y tra-
yectoria”, “Algunos aspectos ideolégicos en la Guerra de Reforma” y “Las ideas
politicas, sociales y econémicas desde fines del siglo XVIII hasta la restaura-
cion de la Republica”,

En lo que toca al siglo XX se cuenta con los estudios “En torno a una
entrevista con el Lic. Roque Estrada”, “Luis Cabrera, ide6logo de la Revolu-
cién”, “La historiografia anglosajona de la Revolucién Mexicana” y “El Reyismo”,
habiéndose continuado con la transcripcién de las 60 entrevistas grabadas con
varios de los protagonistas de la Revolucién Mexicana,

Se tiene proyectada la publicacion del catilogo de la Pinacoteca del Musco
Nacional de Historia y de la Fototeca del Departamento de Investigaciones His-
toricas cuyo numero de negativos asciende a 17,000.

Se cuenta con cinco investigadores que tienen encomendado un trabajo sobre
el desarrollo urbano de la Ciudad de México, con la colaboracién de la Escuela
Nacional de Arquitectura, a través de su Direccion de Investigaciones Estéticas;
el programa de trabajo abarca desde la ciudad prehispanica hasta la consolida-
cién de la obra tevolucionaria, pasando por la etapa correspondiente a la traza
de Alonso de Santa Cruz, la inundacién de la Ciudad de México, la de la inicia-
cién del reinado de los Borbones y el principio de la Guetra de Independencia;
se tiene terminada la fase cortespondiente a la reunidn de la bibliografia respec-
tiva y se lleva al cabo la revisién de archivos y bibliotecas para obtener todos los
planos existentes, teniéndose ptoyectada la terminacién de este estudio en di-
ciembre de 1968 y su publicacién en una serie de cuadetnos referentes a cada
uno de los periodos sefialados.
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Se ha puesto en marcha una investigacién sobre Bibliografia Mexicana pat-
ticularmente de los siglos XVII y XIX, para el servicio de consulta de la
Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia. La Coleccién de Manuscritos
de Del Paso y Troncoso estd siendo objeto de una cuidadosa revisidn con el
fin de situar demarcaciones geograficas y lograr la ubicacién de pueblos en las
Provincias de Nueva Espafia. A la vez se tiene en preparacion la Crénica de Juan
Bautista Méndez, previo cotejo con las cronicas contemporineas de Agustin
Davila Padilla, Alonso Franco y Hernando de Ojea, con el estudio respectivo y
todas las anotaciones pertinentes para su publicacién, Se ha concluido el estudio
y fotoduplicacién de los Archivos de Intendencia, Alcaldia Mayor y Corregimiento
de Puebla, y con el mismo propdsito se continta trabajando en el Archivo
Musical y de documentos varios de la Catedral de esa ciudad.

El Instituto organiza periddicamente viajes a diferentes regiones del pais
con el objeto de Jocalizar, estudiar y fotografiar monumentos coloniales cono-
cidos o hasta ahora desconocidos. De esta manera se aumenta el acervo fotogri-
fico del archivo correspondiente, se logra un mejor conocimiento de los monu-
mentos y se pueden preparar estudios y monografias de los hallazgos importantes.

A través de su centro respectivo, el Instituto ha iniciado la investigacién
cientifica para la conservacién y restauracién de las pinturas murales tanto pre-
hispanicas como coloniales. Se analiza la composicién quimica de los pigmentos,
morteros y bases de preparacion de dichos murales, experimentindose montajes
de esos elementos para su estudio microscépico, clasificacién e identificacién
tanto para los trabajos de taller como para fines didacticos. Necesariamente se
tienen que realizar cortes estratigraficos de pinturas murales y de caballete para
el estudio microscépico de las técnicas, cortes microtémicos para la identifica-
cibn de maderas, ensayos de diferentes tipos de luz sobre pigmentos, barnices,
etc. para fines de interpretacién y demostraciones didacticas. El Cédice Mocte-
zuma ha sido fotografiado con luz normal, de sodio, ultravioleta e infrarroja, se
ha examinado con rayos X y analizado microquimicamente los colorantes y
pigmentos, habiéndose confirmado la identificacion de sus fibras mediante el
analisis por difraccién de rayos X. Ademas, se tiene emprendida upa investiga-
cién sobre el papel, las tintas y las gomas de los sellos de los documentos de los
siglos XVI, XVII y XIX, referentes a la fundacién del Primer Hospital de
Neurologia en Oaxtepec y del Hospital de San Hipdlito en esta Ciudad.

ANTROPOLOGIA FiSICA

A este respecto se ha atendido la exploracién adecuada de los enterramientos
humanos prehispénicos encontrados en Cuicuilco y Tlatelolco, D. F.; Teotihuacin
y Tlatilco, Méx.; Cholula, Pue. y Jaina, Camp. Como es habitual, todos los
materiales recuperados son sometidos en el laboratorio al proceso de limpieza,
consolidacién, reconstruccién y catalogacién. Se realizan investigaciones de paleo-
patologfa 6sea y dental, asi como estudios métrico-motfolégicos descriptivos y
comparativos de las colecciones de ctineos y esqueletos postcraneales procedentes

de Tlatelolco y el Cenote Sagrado de Chichén Itz
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Dc manera experimental sc ha iniciado la coleccidén de muestras de tejido
Gsco normal y patolégico, continudndose la toma de placas radiograficas en
material 6seo prehispanico para el estudio de diversas afecciones. Igualmente
prosigue el estudio de la coleccién de crineos con deformaciones intencionales
y se ha obtenido la colaboracién para realizar una investigacion sobre paleose-
rologfa,

Por otra parte, dentro del Proyecto Cholula se ha obtenido la autorizacién
de las autoridades militares para efectuar un estudio biométrico transversal entre
los contingentes de conscriptos de la region, programa que se ha completado
con una exploracién socio-ccondémica individual con miras a valorar la relacién
entre los rasgos biolégicos y sociales y conocer, con la profundidad posible, las
perspectivas vitales de este importante grupo de poblacién juvenil; lo anterior
sera posible gracias a los trabajos de etnograffa y antropologia social que dentro
del mismo Proyecto el Instituto ha realizado en el transcurso de los tres ulti-
mos afios.

Otros estudios son de caricter longitudinal, es decir, sobre los mismos indi-
viduos que son seguidos en su desarrollo psicobiolégico y social durante el mayor
tiempo posible. Son trabajos a largo plazo, pero comprobadamente ofrecen la
oportunidad de ir aplicando, de manera paulatina, los conocimientos que se van
reuniendo en la correcciéon de algunas deficiencias encontradas. Uno de estos
estudios esta consagrado a la nifiez del Distrito Federal, partiendo de la época
prenatal hasta la edad de 10 afios en que ahora se encuentran los sujetos, que
son de ambos sexos; en este estudio se cubren los aspectos biométrico, antro-
polégico social, médico y psicolégico, por personal del Instituto, Otra investiga-
cién, cuyo grupo de edad menor es de 15 afios y que abarca hasta los 30 o
un poco mas, corresponde a individuos del sexo masculino que proceden de toda
la Reptiblica; en este caso se cubren los aspectos biométrico, médico, psicoldgico
y psiquidtrico, trabajandose en colaboracién con el Heroico Colegio Militar.

ETNOLOGIA Y ANTROPOLOGIA SOCIAL

El Instituto ha continuado desarrollando el Programa de Rescate Etnogra-
fico Nacional en la zona chontal de Oaxaca, tanto en la sierra como en la costa;
en Huejutla, Hgo.; en el distrito de habla nahuatl de Hueyapan, Mor., entre la
poblacién mexicana del Estado de Guertero, donde se han visitado once munici-
pios, y en la regién mame y tojolabal entre México y Guatemala. En cuanto a
los lacandones, se hizo la recopilacion, lo més completa posible, de los materiales
bibliograficos existentes, los que, analizindose criticamente, fueron editados por
el Instituto. Sobre esta base se pudo separar lo cientificamente Wtil, resaltando
al mismo tiempo los campos que atn requieren estudio y observacién, por lo
que se ha trazado un plan de trabajos por desatrollar en el campo en la medida
en que el presupuesto lo permita. Por otra parte, se estd dando el impulso
necesario para que los abundantes materiales etnogréficos y lingiifsticos con que
se cuenta, correspondientes en lo fundamental al Estado de Oaxaca, queden
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incorporados al producto que del Rescate se va acumulando, Estd terminada la
revision final de un manuscrito monografico sobre una comunidad de La Chi-
nantla y ha continuado el estudio de las peregrinaciones en México, realizindose
ademds una investigacion en la poblacién mexicana de Teziutlin, Pue, en colabo-
racion con la Universidad de Pitesburgh.

Dentro del Proyecto Cholula, en cuanto éste tiende al trazo histérico de la
regién como medio para valorar los factores que determinan la situacién eco-
némica y social de la actualidad, se tienen en maicha cinco estudios: anélisis
estructural social de la regién de Cholula; analisis de las estructuras religiosas
en la misma zona; el parentesco y los barrios de Cholula durante la Colonia;
movilidad ocupacional en Cholula, y la mayordomia como institucién de control
social en la Jocalidad de referencia.

LINGUISTICA

Quedé concluido un trabajo que muestra los diferentes angulos desde los
cuales han sido estudiadas cada una de las lenguas indigenas, el que, aparte de
la indiscutible utilidad practica que oftece, ha servido para orientar los esfuerzos
hacia las lagunas que todavia existen en esta materia, También ha concluido la
elaboracién de la gramatica del maya-yucateco, ast como la del diccionario ana-
litico del matlatzinca, En el campo se han reunido los materiales necesarios para
el estudio del pame del sur y del dialecto otom{ del suroeste del Distrito Federal.

Con referencia al Proyecto Cholula se aplazé para 1969 el estudio de los
dialectos del nahua en la regién del mismo nombre,

1L.OS MUSEOS

El Museo de las Culturas, dedicado a la antropologia internacional, se en-
cuentra en plena formacién, por lo que se han realizado los trabajos condu-
centes a la instalacién de las salas sobre la evolucién de la vida, como antecedente
a la de prehistoria; la de la cultura china; la de arqueologia de América; la de
arqueologfa cldsica, comprendiendo las culturas del Egeo, Etruria y otros pueblos
de la Edad del Hierro, asi como de Grecia y Roma; la de las primeras altas
culturas, incluyendo el antiguo Egipto y Mesopotamia.

En el Museo Nacional de Antropologia funciona ya el sistema electrénico
para la clasificacién y catalogacion de las grandes colecciones que contiene. Se
ha puesto particular cuidado y empefio en las exposiciones temporales como la
denominada 100 obras maestras del Museo del Oro de Colombia” inaugurada
en marzo de 1967, la de “Hallazgos en Tlatilco” abierta al piblico en octubre
del mismo afio, en diciembre Ja de “Indumentaria Indigena”, y la conmemora-
tiva de los Juegos Olimpicos celebrados por vez primera en México en octubre
de 1968.
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En los Museos Nacionales de Historia y del Virreinato se han hecho las
modificaciones nccesarias a las instalaciones y tanto en estos como en los dos
antes mencionados, los servicios educativos del Instituto han desplegado gran
actividad para la atencién esmerada de los grupos de escolares, juveniles y adul-
tos, para los que estdn destinados.

Los museos regionales han recibido la atencidon necesatia para sus labores
rutinarias, constituyendo, como siempre, importantes centros para la labor de
difusién cultural que promueve el Instituto. El nimero de visitantes a los museos,
zonas arqueolbgicas y sitios historicos aparece en los Cuadros adjuntos.

PROMOCION Y DIFUSION

Como es habitual, se organizaron excursiones con visitas a diversos sitios de
la Ciudad de México y otros lugares de interés artistico e historico. Se organi-
zaron también. ciclos de conferencias en varias instituciones y clubes culturales,
as{ como visitas guiadas a los Museos Nacionales de Histotia, de Antropologia
y del Virreinato y a algunos coloniales del Distrito Federal. Se patrocinb la
presentacién escénica de algunas obras teatrales y conciertos en vatias depen-
dencias del Instituto, asi como exposiciones diversas tanto en el Distrito Federal
como en varios de sus museos de la Reptblica. La teproduccién de piezas ar-
queoldgicas ha ido en aumento, obedeciendo a la demanda del piblico tanto
nacional como extranjero.

Renglén de capital importancia dentro de la labor de difusién es la actividad
editorial que constantemente se realiza, correspondiendo a 1967 y 1968 la publi-
cacién de las obras, guias y boletines que a continuacién se enumeran.

Anales del Instituto Nacional de Antropologia e Historia (1965). 1967. Tomo
XVIHI, México.

Anales del Instituto Nacional de Amtropologin e Historia (1966). 1968. Tomo
XIX, México.

ROMERO, ]., 1968. Amnasles del Instituto Nacional de Amtropologia e Historsa.
Indices de la Sexta Lpoca (1939-1966). México.

Caso, A., BERNAL, I. Y AcostA, J. R., 1967. La Cerdmica de Monte Albin.
Memotias del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, XIII. México.

El Museo de las Culturas. 1865-1866, 1965-1966. 1967. Memorias del Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, XIV, México.

GARrcia CoOk, A., 1967. Andlisis Tipoldgico de Artefactos. Serie Investigaciones,
12, Instituto Nacional de Antropologfa e Historia. México.

LEANDER, B., 1967. Cddice Otlazpan. (Acompafiado de un facsimile del Cédice).
Serie Investigaciones, 13, Instituto Nacional de Antropologia e Historia.
México.

MIRAMBELL, L. E., 1968. Técnicas Lapidarias Prebispinicas. Setie Investigacio-
nes, 14, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México.
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BITTMANN SIMONS, B., 1968, Los Mapas de Cuaubtinchan y la Historia Tolteca-
Chichimeca. Serie Investigaciones, 15, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, México.

CASTILLO TEJERO, N., 1968. Algunas Técnicas Decorativas de la Cerimica Ar-
queolégica de México. Serie Investigaciones, 16, Instituto Nacional de Antro-
pologia e Historia. México.

Lorenzo, J. L. (Ed.), 1968. Materiales para la Arqueologia de Teotibuacin.
Serie Investigaciones, 17, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, México.

Maza, F. DE LA, 1967. México Pinioresco. Coleccién de las Principales 1glesias
y de los Edificios Notables de Iz Ciudad. Patsajes de los Suburbios, 1853.
Instituto Nacional de Antropologia e Historia. México.

MovsseN, X. M. Y ROZIERE, S. DE LA, 1967. México. Angustia de sus Cristos.
(Con versién inglesa). Instituto Nacional de Antropologia e Historia.
México.

TIBON, G., 1967. Mujeres y Diosas de México. Instituto Nacional de Antropolo-
gia e Historia. México.

Boos, F., 1968. Corpus Antiquisatum Americanensiuwm, México 1II, Colecciones
Leigh y Museo Frissell de Arte Zapoteca, Instituto Nacional de Aantropo-
logia e Historia. México. (En colaboracién con la UN.ES.CO.).

CASTELLO Y., T. Y MAPELLI M., C,, 1968. El traje indigena en México, vol. II,
con versidén inglesa. Instituto Nacional de Antropologia e Historia. México.

KoLko, B. Y CAMARA BARBACHANO, F., 1968. Semblantes Mexicanos, Insti-
tuto Nacional de Antropologia e Historia. México.

PINA CHAN, R., 1968. Jaina. Instituto Nacional de Antropologia e Historia.
México.

Cazgs, D., 1967. El Pueblo Matlatzinca de San Francisco Oxtotilpan y su Len-
gua, Acta Anthropoldgica, Epoca 2a., vol. III, No. 2, Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, IN.A.H. México.

ARANA, E. Y SWADESH, M., 1967. Diccionario Analitico del Mampruli. Museo
de las Culturas, IN.A.H. México.

BOBULA, 1., 1967. Herencia de Sumeria, Trad. de Leonardo Manrique C. Serie
Cientifica del Museo de las Culturas, No. 2, IN.A.H. México.

LoreENZO, J. L., 1967. La Etapa Litica en México. Setie Prehistoria, No. 20,
LN.AH. México.

GArciA Cook, A., 1968. Chimalbuacin: Un Artefacto Asociado a Megafauna.
Departamento de Prehistoria, No. 21, IN.A.H., México.

ALVAREZ DE LA CADENA, L., FRANCO, F. Y ESCOBAR, S., 1967. Amdlisis Qui-
mico de Cerdmicas Arqueoldgicas. Departamento de Prehistoria, Serie Tec-
nologia, No. 1, IN.A.H. México.

PINA CHAN, R., 1967. Atlas Arqueoldgico de la Repziblica Mexicana, 3, Chiapas.
Departamento de Monumentos Prehispanicos, LN.A.H, México,

SAENZ, C. A., 1967. Nuevas Exploraciones y Hallazgos en Xochicalco, 1965-
1966. Departamento de Monumentos Prehispinicos, No. 13, LN.A.H. México.

AcosTA, JORGE R., 1968. Exploraciones en Palengue, 1967. Departamento de
Monumentos Prehispanicos, No. 14, IN.A.H. México.
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FoLaN, W. J., 1968. El Cenote Sagrado de Chichién Itzi. Departamento de Mo-
numentos Prehispanicos, No. 15, IN.A.H. México.

OBREGON, G., 1968. San Felipe Neri, de Qaxaca. Departamento de Monumentos
Coloniales, No. 19, LN.A.H. México.

QUIRARTE, M., 1967. El Problema Religioso em México. Serie Historia, No.
XVII, LN.AH. México.

SAENZ, C. A, 1967. El Fuego Nuevo. Seric Historia, No. XVII, LN.A.-H.
México.

Davies, CN.B., 1968. Los Sefiorios Independientes del Imperio Azteca. Serie
Historia, No. XIX, IN.AH. México.

RoBLEs URIBE, C, Y OTROS, 1967. Los Lacandones. Departamento de Inves-
tigaciones Antropoldgicas, No., 17, LN.A.H. México.

OLIVERA DE VAZQUEZ, M., 1967. Tlaxcalancingo. Departamento de Investiga-
ciones Antropolégicas, No. 18, LN.A.H. México.

MESA REDONDA DE ANTROPOLOGOS DE LENGUA FRANCESA, 1968. Definicion del
Género Humano. Trad. y ptblogo de Juan Comas. Departamento de Investi-
gaciones Antropolégicas, No. 19, 1LN.A.H. México.

De GARrAY, A. L., 1968, La Genética Mendeliana, Evaluacion y Proyecciones de
los Descubrimientos de Mendel. Departamento de Investigaciones Antropo-
16gicas, No. 20, ILN.A.H. México.

BruCE S, RoBrrTO, D, 1968. Gramitica del Lacandén, Departamento de In-
vestigaciones Antropoldgicas, No. 21, I.N.AH. México.

Tlatoani. 1967. No. 18, Segunda época, agosto, Escuela Nacional de Antropologia
e Historia, IN.A.H. México.

PosapA, F, 1967. El Camino Chibcha a la Sociedad de Clases. Suplemento de
la Revista Tlatoani, No. 6, LN.A.H. México.

NAVARRETE, C., 1968. Oraciones a la Cruz y al Diablo. Suplemento de la Revista
Tlatoani, No. 7, LN.A.H. México.

Cubtwras del Altiplano. 1967. M. N. A., Cuadernos del México Prehispanico,
No. 1, IN.A.-H. México. (2a. ed., en 1968).

Los Mayas. 1967. M. N. A., Cuadernos del México Prehispénico, No, 2, I.N.A . H.
México.

Olmecas, Zapotecas, Mixtecos. 1967. MN.A, Cuadernos del México Prehis-
péanico, No. 3, LN.A.H. México.

Los Mexicas. 1967. M. N. A, Cuadernos del México Prehispanico, No. 4,
IN.A.H. México.

NAVARRETE, C., 1968. La Piedra del Sol. (Espafiol e inglés). M. N. A,, Colec-

~ cién Breve, No. 1, IN.AH. México.

MARTINEZ MARIN, C., 1968. El Museo. (Espafiol e inglés). M. N. A, Colec-
cién Breve, No. 2, I.N.A-H. México.

OrOPEZA, M., 1968. Teotthuacin: Escultura. (Espafiol e inglés). M. N. A,
Coleccién Breve, No. 3, LN.A.H. México.

ODENA, L., 1968. Los Totonacos. (Espafiol e inglés). M. N. A. Coleccidn
Breve, No. 4, IN.AH. México.
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CERVANTES, M. A, 1908, Arte Preclasico. (Espanol ¢ inglés). M. N. A, Colec-
cion Breve, No. 5, I.N.A.H. Mcdxico.

NOLASCO ARMAS, M., 1968, Seris, Yaquis y Tarabumaras. (Espafiol ¢ inglés).
M. N. A, Coleccion Breve, No. 6, IN.A.H. México.

BoNkiL, M. C. DE, 1968. Cerimica Maya procedente de México. (Espafiol e
ngles). M. N. A, Coleccion Breve, No. 7, I.N.A.H. México.

SCHONDUBE, O., 1968, Figurillas del Occidente de México. (Espafiol e inglés).
M.N.A., Coleccién Breve, No. 8, IN.AH. México,

GARZA TARAZONA, S., 1968, Ywgos, Hachas y Palmas, (Espafol e inglés). M.
N.A., Coleccion Breve, No. 9, ILN.A H. México.

FrRaNco C., J. L., 1968. Objetos de Hueso de la Lpoca Precolombing, Cuadernos
del Museo Nacional de Antropologia, No. 4, I.N.A . H. Mcdxico,

STANYORD, T., 1968. Catilogo de Grabaciones del Laboratorio de Somido del
Museo Nacional de Anmtropologia. Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, México.

PrLLICER, C., Museos de Tabasco. Guia Oficial del LN.AH, 1967

PikA CHAN, R., Copilco-Cuicuilco. Guia Oficial del IN.AH., 1967. (Versién
inglesa).

Ruz, A., Uxmal. Guia Oficial del IN.AH., 1967. (Version inglesa).

Chichén-Itzi. Guia Oficial del LN.A.H., 1967. (Versién inglesa).

Museo Nacional de Antropologia. Guia Oficial del LN.AH., 1967.

Museo Nacional del Virreinato, Tepotzotlin, Guia Oficial del LN.AH, 1967
(y version inglesa).

Boletin del 1.N.A.H., No. 26, diciembre, 1966.

Boletin del 1. N.A.H., No. 27, marzo, 1967.

Boletin del 1.N.A.H., No. 28, junio, 1967.

Boletin del LN.A.H., No. 29, septiembre, 1967.

Boletin del LN.A.H., No. 30, diciembre, 1967,

Boletin del IN.A.H., No. 31, marzo, 1968.

Boletin del 1.N.A.H., No. 32, junio, 1968.

Boletin del 1.N.A.H., No. 33, septicmbre, 1968.

Annario 1967-1968. 1967, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, LN.A.H.
México,

La Direccion del Institwto Nacional de
Antropologia e Historia
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DOS ELEMENTOS DE USO RITUAL EN EL ARTE OLMECA

MARriaA ANTONIETA CERVANTES

En los 1ltimos tiempos, los estudiosos de la cultura olmeca han enfocado
sus investigaciones basicamente hacia el problema cronoldgico. Se ha logrado esta-
blecer fechas (1200-900 a.C.) para Jos monumentos escultéricos y otros elemen-
tos del estilo mis puro de esta cultura, como lo son altares, figurillas de
jade, ciertos tipos de ceramica, etc.!

Se ha hecho otro tipo de estudios en relacion con el estilo artistico, habiéndose
analizado las maneras de representar la figura humana, algunos objetos de la
parafernalia y la frecuencia con que aparecen ciertos disefios y su posible asociacién.

Algunos autores de este Gltimo grupo, han reconocido una especie de mano-
pla o hacha que, en algunas figuras humanas aparece cubriendo una mano y que
frecuentemente se acompafia con un cetro o antorcha en la otra; hay figuras
que sostienen una manopla en cada mano a la altura del pecho, pero son menos
comunes, En general se presenta el complejo manopla-antorcha.

Drucker® las llamé “knuckle-duster”, al encontrarlas en una hacha grabada
de La Venta, Tab.; Stirling® las consideté como protectores, parecidos a los usa-
dos por los gladiadores romanos; Navarrete* piensa que se trata de una hacha
ceremonial al describir la estela de Padre Piedra, Chis.; finalmente, Coe ® ptesenta
una serie de estos elementos como componentes del atavio de los olmecas de la
época llamada por ¢l “San Lorenzo”, y los describe como posibles armas defen-
sivas que pudieran haber sido de madera, en vista de que no se ha encontrado
nada parecido en contextos arqueologicos.

Por mi parte, en el Museo Municipal de Santiago Tuxtla, Ver, encontré un
disco de basalto, grabado en bajorelieve del puro estilo olmeca “clasico”. En el
centro estd una cara humana con boca y colmillos de tigre; de la cabeza salen

Coe D., M, 1967, p. L.
Drucker, Ph., 1952, p. 166.
Stirling. M., 1955, p. 14.
Navarrete, C., 1960, p. 11.
Coe D., M, 1965, pp. 763-65.

L
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Lim. I.—Disco-altar del Museo Municipal de Santiago Tuxtla, Ver. Diimetro 34 cm..
grosor maximo 13 c¢m. (Foto de Carlos Navarrete ).

elementos bastante confusos, entre los que parecen haber representaciones de
mazorcas; de la barbilla cuelgan cuatro motivos parecidos a gotas de agua o
plumas y a los lados de la cara se encuentran las manos; la de la derecha sostiene
esta especie de manopla, y en la izquierda el cetro o antorcha, volviendo a apa-
recer asi el complejo hacha-antorcha o manopla-cetro (lam. I y fig. 1).

Al revisar la bibliografia para reunir mayor informacién comparativa, en-
contré un disco procedente de Laguna de los Cerros, Ver.” muy semejante al del
Museo de Santiago Tuxtla, casi del mismo tamafio y con una cara labrada en el
centro (fig. 2). Aunque falten los demds elementos, no hay duda que se trata
de objetos muy semejantes. A este Gltimo disco se le asocié con ceramica negra
con manchas blancas (periodo Tres Zapotes Inferior), lo cual es importante por

& Medellin Zenil, A., 1960, pp. 96-97.
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F16. 1.—Dibujo del Disco-altar del Museo Municipal de Santiago Tuxtla, Ver. Todos los
dibujos de este trabajo se deben a Ernesto Alvarez.

tratarse de un tipo que Coe” sitlia en parte dentro de su fase “"Cuadros”, que es
equivalente a la fase “San Lorenzo”, y que contiene los més importantes monu-
mentos del estilo olmeca en San Lorenzo Tenochtitlan.® Discos semejantes, sin
decoracién, son comunes en la zona de Los Tuxtlas, lo que nos hace pensar
—de acuerdo con Medellin— que eran altares pequefios para ofrendas,
Michael Coe® presenta varias figuras olmecas con los mismos elementos: la
Estela de Padre Piedra (fig. 3); una figurilla de San Cristébal Tepatlaxco, de
la coleccién Bliss (fig. 4); una figurilla sedente del Museo de Cleveland (fig. 5);
unas “manoplas” tomadas de una hacha decorada de La Venta, Tab. (fig.
6), anteriormente publicada por Drucker;'® una hacha incisa de la ofrenda No.

7 Coe D., M. y Flannety V., Kent, 1967, p. 23.

8 Coe D., M., Diehl A., Richard y Stuiver, M., 1967, p. 1399.
% Coe D, M., 1965 op. cit, pp. 740, 743-44, 763-64.

10 Drucker, Ph., op. cit., p. 165.
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F16. 6.—Esquema de una hacha de La Venta, Tab.,
tomado de un dibujo de M. Coe.

4 de La Venta, Tab. (fig. 7) tomada de la publicacién de Drucker, Heizer y
Squier; y las dos “manoplas” del monumento 10 de San Lorenzo (fig. 8), des-
cubierto por Stirling* y cuya mejor reproduccién se debe, por cierto, a Cova-
rrubias.!?

La figura 52 de la misma obra de Coe, se refiere a una hacha incisa de pro-
cedencia desconocida (fig. 9), y en relacién a esta 1ltima, queremos aclarar que

11 Stirling, M., op. cit, p. 14.
12 Covartubias, M., 1961, p. 78 y fig. 32.
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F16. 7.—Hacha de la ofrenda 4 de La Ven-

ta, Tab. Esquema tomado de un dibujo de
Drucker, Heizer y Squier (1959, fig. 40).
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F16. 8.—Esquema del Monumento 10 de San
Lorenzo Tenochtitlan, tomado de un dibujo de Mi-

guel Covarrubias.
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este objeto se encuentra en la Bodega del Musco Nacional de Antropologia, tra-
tandose en realidad de una hacha que fue reusada, excavada en una de sus
caras, y en Ja cual se le dibujé un personaje. Coe, que tomd su ilustracién de
un libro de Kelemen,*® la presenta en sentido vertical, cuando en realidad el
personaje se represento intencionalmente acostado, lo cual se infiere por el hecho
de tener Ia pieza tres perforaciones en uno de sus lados, para poder usarse como
pendiente y en posicion horizontal (fig. 10). Por otra parte, los dibujos de
Kelemen y Coe quedaron incompletos en la reproduccion de las lineas incisas
con las que se formd el personaje, las cuales estan pintadas de rojo.

Otra figura semejante a la anterior —que ahora podemos presentar gracias
a las observaciones del arquedlogo Otto Schindube sobre la ofrenda niimero
cuatro de La Venta—, se logra si juntamos las hachas de las figuras 7-a y b, que
en la mencionada publicacién de Drucker, Heizer y Squier llevan ¢l mismo orden
de nuestra tlustracién. Podemos ver entonces a un personaje tendido, en una
actitud igual a la que tiene ¢l individuo de la picza anterior.

También aqui se trata de una pieza reusada, pero a la inversa, pues si en cl
primer caso se tomé una hacha para excavarla, grabarla y uvsarla como pendiente,

F16. 9—Esquema del dibujo
de M. Coe, de una hacha de
procedencia  desconocida  (ver
figura 10).

P
Y LR
N DU ;
PN i
S U O T
bR
LA L ;
1
Y H FiG. 10.—Nueva versién de la figura 9, segiin el estudio de la pieza
i i en ¢l Museo Nacional de Antropologia. No. de catdlogo: 13:583.
"'-,, S Largo: 22.3 centimetros.
) -

AT

13 Kelemen, P., 1939.
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F16. 11.—Hachas de la ofrenda 4 de La Venta, Tab., dibujadas juntas para mostrar el
disefio original de la picza destruida y reusada, Coleccién del Museo Nacional de Antro-
pologia. Miden 25 cm. de latgo.

en el segundo se utilizé una pieza completa dibujada y de eclla se sacaron dos
hachas, légicamente del mismo largo y del mismo material, a las que se pulié
nuevamente hasta casi borrar los disefios y las perforaciones que sirvieron para
sostener ¢l pendiente o pectoral (fig. 11).

Pifia Chéan' reproduce tres figuras relacionadas con nuestro problema; pri-
meramente una escultura de bulto, de procedencia desconocida (fig. 12), en la
que un hombre sentado sostiene entre las manos una antorcha; otra (lam. II)
en que a la altura del pecho tiene un objeto que puede ser el mencionado cetro
o antorcha que acompafia generalmente a las manoplas. En ambos casos se ten-
dria uno de los dos elementos del complejo. En la tercera (fig. 13), la antorcha
figura en la decoracién del méxtlatl de un personaje, y arriba, lo que pudiera
ser el par de manoplas, esquematizadas,

F1G. 12.—Figurilla con antor-
cha, segun Pifia Chan.

1* Pifia Chan, R. y Covarrubias, L., 1964, figs. 21 y 22.
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F1G. 13-—Figura de procedencia desconocida, reproducida por Pifia Chan (1964, fig. 32).

Una excelente figurilla del Museo Nacional de Antropologia, tallada en
serpentina, que proviene de cerca de Paso de Ovejas, Ver, lleva en la mano
derecha una antorcha que apoya en el pecho; desgraciadamente le falta el brazo
izquierdo, pero podemos inferir la posibilidad de que en la mano correspondiente
llevara una manopla (lim. III).

En una figura plana de la coleccién Casahonda de Tuxtla Gutiérrez, Chis.
(fig. 14), las manoplas fueron representadas con sus caracteristicas mas gene-
rales: un alargamiento en un extremo, un lado recto y el otro curvo, para cubrir
el dorso de la mano dejando libres los nudillos.

En una placa de jadeita, también del Museo Nacional de Antropologia, que
fue usada como colgante, estd inscrito el elemento manopla sin relacién humana
y un poco estilizado; lo acompafian cuatro puntos y tres lineas que van de un
extremo a otro de la placa. Posiblemente se trate de una fase en la evolucién
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Lam. II.—Figura plana. Procedencia desconocida. Reproducida por
Pina Chan.

de este clemento, que quizas conduciria a convertirlo en una especie de glifo al
que acompanarian signos numerales de ¢épocas més rardias (fig. 15).

El sentido de esta evolucién a lo sintético, lo podemos apreciar objetiva-
mente en la simplificacién que sufre el elemento hacha, a partir del impresionante
Monumento 10 de San Lorenzo (fig. 8), donde un gran personaje con rostro
felino lo lleva en las manos, y el hacha incisa de La Venta (fig. 6), donde
todos los rasgos se han reducido al minimo.

Ademis de estas piezas, hay otras que podrian relacionarse con este complejo,
como por ejemplo, una de las figuras de serpentina del Museo Nacional de
Antropologia (lam. IV) procedente de Cerro de las Mesas, Ver., que es indu-
dablemente de época mas reciente y donde el elemento que porta puede tener
ya otro significado.
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Lim. IIl.—Figurilla de serpentina de Paso de Ovejas, Ver. No. de
catilogo del Musco Nacional de Antropologia: 13-603. Alwra: 17.4 ¢m,

Sin embargo, creo que por ahora no debemos tomarlas en cuenta, sino sola-
mente hacer notar la presencia, en piezas mas recientes, de rasgos que pueden
originarse con la cultura, la religion o el arte olmeca. Es importante hacer notar,
que este complejo s6lo aparece en cierto tipo de piezas: en hachas ceremoniales,
figurillas de bulto, en figuras planas, s6lo una vez en una estela y en una escul-
rura monumental, en el disco-alear de Santiago Tuxtla y en una pequefia placa
de jade.

En los objetos de ceramica no he encontrado nada semejante, lo cual hace
pensar que no eran objetos del dominio popular, pues siempre estin asociados
a piezas muy bien trabajadas en piedras finas, y a escultura mayor con personajes
de cierta importancia,

De los objetos del complejo podemos decir poco, pues se usaron seguramente
en alguna ceremonia o ritual que desconocemos, aparte de que no se han encon-
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FI1G. 14—Figura plana de jade, proccdente de
S Pichucalco, Chis. Coleccién Casahonda. Mide 12 cm.
‘ de altura.

F1G6, 15—Placa de jadeita. Procedencia des-
conocida. No. de catidlogo del Museo Nacional
de Antropologia: 13-521. Altura: 6.7 cm.
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Lam, IV—Figura de serpentina procedente de Cetro de las Mesas,
Ver, No. de catalogo del Museo Nacional de Antropologia: 13-20. Altura:
20.7 centimetros.

trado equivalentes arqueoldgicos. Las manoplas tal vez podrian considerarse como
antecedentes de los protectores para el juego de pelota usados posteriormente, y
de los cuales Borhegyi'® hace un estudio bastante completo.

En cuanto a las antorchas, solamente podemos hacer notar la importancia
que en toda cultura tiene la representacién de la flama y de objetos luminosos.
En el caso de los olmecas, adoradores del tigre o jaguar, animal que en la
religién de las épocas siguientes encontramos asociados con deidades de la noche,
es posible que el uso de antorchas estuviera ligado a ceremonias nocturnas, donde
el culto a dicho animal se estaria estructurando bajo su significacion como ser
de la oscuridad.

15 Borhegyi F., S., 1961.
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La actitud de los personajes de las figaras 10 y 11 —poco comin en las
representaciones olmecas—, me hace adelantar 1a idea de que en ciertos momen-
tos de la liturgia se imitaban los gestos y algunas posiciones del animal, espe-
cialmente en las ceremonias que se celebraban en sitios oscuros y de dificil
acceso, donde era necesario penetrar arrastrindose y a la luz de una antorcha,

Por otra parte, estas antorchas también pueden ser estilizaciones de cetros u
objetos que portaba algin personaje de cierto rango social y politico, incluso ya
las hemos visto figurando como decoracién en el atavio de personajes como
el de la figura 13.

No estoy de acuerdo con la idea de Coe'® acerca de que las manoplas pu-
dieran haberse usado como armas defensivas. En primer [ugar, la actitud de los
personajes que las llevan es completamente pasiva; en segundo, tan justo es
interpretar estos objetos como armas, como darles un significado menos agtesivo
y verlas como objetos ceremoniales; incluso en la escena representada en Ja estela
de Padre Piedra, en donde frente a un personaje principal apatece otro en
actitud sumisa, no nos atreveriamos a hablar de belicosidad como la que se ex-
presa en el arte de épocas mas recientes.
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LAS RUINAS DEL RANCHO DE SAN PABLO, BECANCHEN,
YUCATAN, MEXICO

WiLLIAM ]. FOLAN

Habiendo sido informado por el sefior Ing. José Castro Montes de Oca, de la
Compaiifa Constructora IAUSA (Ingenieros y Arquitectos Unidos, S. A.), de
la existencia en el Rancho de San Pablo, de una zona arqueoldgica desconocida,
el que entonces era Jefe de la Oficina de Monumentos Prehispanicos en Mérida,
Yucatin, el arqueblogo Ponciano Salazar O., me encomend$ en junio de 1960
visitar y examinar dicha zona para determinar su tamafio e importancia. Tam-
bién se proyecté excavar una o mas de sus estructuras para proveer a la Com-
pafifa Constructora de escombros generales que serian usados en la edificacién de
un camino cercano. Se convino en que todos los gastos que originara la inves-
tigacion serian pagados por la misma Compaiifa, incluyendo en estos el hospedaje
del arqueblogo, los servicios de un topédgrafo y la consolidacién de toda la mam-
posteria descubierta.

Aqui se describird el reconocimiento de la zona arqueoldgica, la excavacién
de un pozo estratigrifico y la excavacién parcial de dos estructuras. Incluira,
ademas, un anélisis de la arquitectura descubierta y de los artefactos recuperados
durante lo que puede ser descrito como un expetimento de salvamento de ar-
queologia en Yucatan.

Doy las més cumplidas gracias al sefior don Manuel Ciceres, Jefe de Campo
de la TAUSA por la eficaz ayuda que me proporcion. También expreso mi
agradecimiento al Ing. Castro Montes de Oca y a los trabajadotes de la misma
Compafifa que trataron con empefio de convertir en éxito el proyecto. Reconozco
la paciencia y destreza de la sefiorita Elsy Maria Canto, quien tradujo las pri-
meras notas, y de mi esposa Marfa Augusta S. de Folan quien tradujo y cotrigié
las Gltimas.

Localizacién, La zona arqueoldgica del Rancho de San Pablo! estd localizada
aproximadamente a 2.5 km. al norte de la casa principal que estd a 25 km. al

1 No fue posible conocer el nombre indigena de la zona, por lo que se decidié
llamarla con el nombre de la hacienda dentro de cuyos limites se encuentra localizada.
Los habitantes del 4rea ignoran el nombre de la zona, pero estudios etnogréficos pos-
teriores tal vez revelen el nombre antiguo.

53
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sur del entronque del camino que da acceso al Rancho y al Pucblo de Becanchén,
con la carretera Muna-Peto, Ll sitio sc localiza en una zona de akalché. Una de
sus sccciones esta cubierta por un gran zacatal, acerca del cual los habitantes del
lugar pretenden que fue sembrado despuds de haber cortado los arbustos que
alli habia con ¢l propésito de que sirviera para alimentar ganado. En el mismo
lugar se construyé un rancho (que mas tarde se quemd), cuyas ruinas son apenas
visibles cerca del centro del zacatal; lo probable es que este zacatal sea mds
bien obra de la naturaleza.

Al sur de la zona, a mds o menos 200 m., hay una aguada que se puede
localizar por un drbol de Pich que crece a su orilla y que sobresale entre todo
el follaje cercano; ¢l agua es apenas potable y en la regién se ve muy poca
piedra superficial, si bien ocasionalmente hay un asomo de piedra caliza que
para los constructores del camino no es mas que un tabique para grandes depd-
sitos de sascab, los cuales descansan bajo el mismo. La piedra disponible es

metrol

FIG. 1.~Plano parcial de la zona arqueoldgica del Rancho de San Pablo, Becanchén, Yuc.
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F1G. 2—Plato polictomado con fondo anaranjado y decotaciones interiores y exteriores en
negro y rojo; periodo Tzakol, procedencia exacta desconocida. Dibujo de J. Elias Coba.
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Db JEL1AS C
cm Coaleads por AE Wilson

F16. 3.—Plato policromado con fondo anaranjado y decoraciones interiores y extetiores en
negro y rojo; periodo Tzakol. procedencia exacta desconocida. Dibujo de J. Elias Coba.

suave y de poco peso, en comparacidn con la de tamafio similar hallada mas al
norte. Hay una generosa provisién de pedernal.

En suma, la regién proporciona agradables condiciones de vida y buen suelo.
Su tnica desventaja, o sea la relativa falta de abastecimiento constante de agua,
fue remediada con el uso de chultunes como los que se utilizan todavia en el
cercano pueblo de Becanchén.

En el reconocimiento de la zona no se tuvo mucho éxito por la falta de sufi-
ciente personal para abrir las brechas y de un topdgrafo competente, pero se hizo
un intento de trazar un plano general del terreno investigado (fig. 1).

Se localizé un total de ocho estructuras, siendo muy probable que hayan mis,
pero la excesiva vegetacidén impidié penetrarla durante la temporada de lluvias.
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Estructuras 1 a VI, Las medidas horizontales méiximas de la platatorma de
la Estructura 1 son de 62 m. por 50 m., con una altura total de 3.05 m. La
mamposteria esti hecha con bloques de picdra con cufias, pero sin mercla, es-
tando en buenas condiciones. La superestructura es un edificio de dos pisos, de
la ¢época floreciente, compuesta de varios cuartos que miran hacia el norte y
cuyas medidas horizontales miximas son de 20 m. por 28 m., con una altura
total de 870 m. La mamposteria de las paredes y de las bévedas esti forrada
con piedra enchapada. Las piedras del tipo de la época floreciente, cuadradas, y
no bien encaradas, fucron unidas entre si con mezcla de cal y cufias. Entre la
mamposteria caida se observaron motivos esculpidos de la fachada y una columna
en forma de tambor. Al noroeste de la escalinata hay un chultin, al que no se
penetro. Este es el edificio mejor conservado de los ocho encontrados, pero ni
este ni otros cinco fucron fotografiados por no haber habido personal disponible
para desmontarlos,

No se pudieron observar detalles arquitecténicos de la Estructura II, debido
a su avanzado cstado de derrumbamiento; su cima es plana y libte de escombros,
siendo las dimensiones horizontales mdximas de este edificio 20 por 18 m. vy
altura total de 4.70 m,

La Estructura III es una plataforma larga y baja cuyas méximas dimensiones
horizontales son 84 m. por 12 m. con altura total de 1.5 m. En la parte sur
del monticulo, de donde recientemente se habia sacado escombro, pudieron verse
varias piedras caidas del tipo de la época floreciente.

El derrumbamiento de las Estructuras IV, V y VI impidi6 observar sus detalles
arquitecténicos. Las maximas dimensiones horizontales de la Estructura IV son
27 m. por 17 m. y 2 m. de altura total; las de la estructura V, en la forma méxima
horizontal, son 20 por 10 m. con altura mixima de 3 m.; los lados de la Es-
tructura VI miden 20 m. por 20 m. y su altura total es de 4 m. Recientemente
se han sacado piedras de su lado norte.

La Estructura VII estd edificada sobre una plataforma construida en una
ladera, siendo las dimensiones de la super estructura 25 m. por 22 m. y estando
formada su mamposteria por muros de bloques y cufias sin mezcla. Las paredes
de un cuarto pequefo se hallan sobre la cumbre del monticulo y hacia su lado
oriente se encuentra una escalinata.

La Estructura VIII es otro monumento que no da idea alguna acerca de su
forma original, exceptuando sus medidas horizontales que son 16 m. por 20 m.
y altura total de 2.15 m.

Personal. Aun cuando los comentarios que siguen parezcan de poco interés,
pueden ser de alguna utilidad para quien se encuentre en una situacién similar.

Al desmontar la Estructura II se noté que los trabajadores que habfan sido
proporcionados pot la Compaiifa Constructora estaban poco dispuestos a limpiar
un 4rea suficientemente amplia alrededor del monticulo para permitir el proceso
de la excavacién. Cuando se investig la razén pude saber que a los trabajadores
no les daban un salario como jornaleros, sino que les pagaban por viajes de
acarreo de piedra. Parecid un poco desconcertante pensar que a estos hombres
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lo tnico que les importaba era llenar un camioén con piedra lo mas ripida-
mente posible y no hacer el trabajo de excavacién, Sin embargo, ésta comenzé
a hacerse urilizando 10 hombres y dos camiones de volteo, pero antes se les
explicé cuidadosamente lo que iban a hacer. A pesar de todo surgieron problemas
especiales; en primer lugar, a los trabajadores no les gustaba separar la piedra
enchapada de las otras porque la primera tiene que ser excavada y no ayuda a
llenar el cami6n; tampoco estaban dispuestos a reunir tepalcates por el tiempo
que requiere, y para ellos el tiempo era, literalmente, dinero.

Después de algunas horas de trabajo, se decidi6 que en estas circunstancias
era imposible llegar a lograr los trabajos de excavacién. Asi, 5 hombres y un
camién fueron enviados a recoger material a una localidad no arqueoldgica, y
otros 5 se quedaron a excavar ayudados por un jornalero de la Compaiiia, quien
separd la piedra enchapada de las otras, Aunque este arreglo resulté mucho
mejor, no fue por completo deseable, porque a los cinco hombres que quedaron
también se¢ les pagd por viaje. Al finalizar el dia se habfan llevado un rtotal de

Léam, I.—Las Ruinas del Rancho de San Pablo, Becanchén, Yucatan; Estructura II antes
de la excavacidn, lado oeste.
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Lam, II.—Estructura II. Sur del cuarto 1 después de la excavacién. Notense pequenas
columnas agrupadas, la cornisa dentada y el dintel caido a la entrada del cuaro 2.

nueve cargas de piedra y escombro general en los dos camiones, cada uno con
una capacidad de 5 metros clbicos.

A los dos dias de estar excavando, los jornaleros pagados por viaje ya no
quisieron continuar porque consideraron que estaban perdiendo dinero. Por esta
razon fueron reemplazados por otros cuatro jornaleros, pero desafortunadamente
uno de ellos era sordo y perezosos los otros tres. Se decidio darles a estas per-
sonas las tareas mas simples y después de discutir el problema con el ingeniero
de campo y sugerir que se consiguieran los servicios de jornaleros que estuvieran
familiarizados con excavaciones arqueoldgicas, la Compafia acordé contratar a
ocho hombres en Oxkutzcab, Yuc., pagéndoles la misma cantidad que acostum-
braban a sus trabajadores regulares. Al término de cinco dias de trabajo, los
nuevos trabajadores habian terminado la excavacion del lado sur de la Estruc-
tura II, la consolidacién de la mamposteria descubierta de esta Estructura y la
limpieza general del drea de excavacién. También excavaron una trinchera a
través de la Estrucrura II y un pozo estratigrafico. Pero en una junta llevada al
cabo en la Oficina de Monumentos Prehispanicos en Mérida, Yuc,, se decidié
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que como los arreglos no habian sido econémicamente asequibles para la Com-
pafiia Constructora IAUSA, el trabajo se suspenderia después de doce dias de
excavacion,

Estructura Il (lams, 1-IV). Antes de la excavacion, la Estructura II parecia
un edificio en forma de pirimide con la mayor parte de sus rasgos arquitec-
tonicos cubiertos por mamposteria caida. S6lo eran visibles unas cuantas piedras
enchapadas de tipo de la época floreciente, pero ninguna de ellas era de tipo
decorativo. La cima del monticulo era plana y estaba libre de despojos. Después
de reconocer la zona, se pensé que este edificio seria ideal para el tipo de exca-
vacion de salvamento que se pretendia, ya que parecia relativamente libre de
complicaciones,

Durante la excavacion, toda la piedra enchapada del edificio fue separada
y clasificada, con el objeto de tenerla lista y disponible para una reconstruccion
futura, No se hizo ninguna reconstruccién, pero toda la mamposteria descu-
bierta, atin en pie, fue consolidada completamente.

Lam. IIl.—Estructura II. Entrada al cuarto 3, situado al oeste de los cuartos 1 y 2.
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Lim. IV.—Estructura II. Banqueta secundariz a la izquierda; a la derecha, lo que parece
ser un muro de un cuarto secundario. Nétese la esquina redonda.

En cuanto a la arquitectura, suficiente mamposteria fue descubierta para
poder identificar la Estructura II como un edificio del estilo Puuc-Chenes con un
centro solido, el cual colinda con cuartos abovedados, cuando menos en dos
de sus lados. La mamposteria es de tipo enchapado con las piedras unidas entre
si con mezcla de cal y pocas cufias, comunes a este tipo de arquicectura, Hay
un plinto formado por grupos de tres columnas, alternadas con una parte sin
decorar. Este patrén esti también asociado con el zocalo de la Estructura I de
Rio Bec,* Culucbalom, Estructura I® y el molde mediano de Xkalumpococh.'
También se halla la misma idea en el Templo del Gobernador® y en el Cua-
drangulo de las Monjas en Uxmal® usando a veces cuatro en lugar de tres

Ruz Lhuillier, A, 1945, fig. VL
Ruppert, K. v Denison, J. H., 1943, p. 89.
Marquina, I, 1951, fot. 351.

Ib., lam, 238,

16., for. 376.

- L .
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columnas. Su csquina redonda se asocia por lo general a basamentos y sc usa
ratamente como puede verse en la Estructura II. Esta caracteristica cstd mds cer-
canamente relacionada con las drcas sur del Puuc, pero se le asocia también con
cl segundo piso de las Monjas ¢n Chichén Itza;” otro motivo decorativo fue el
asociado al cuarto 1. Esas cornisas son dentadas, decoradas con motivos entre-
lazados, mismos que son comunes en ¢l 4rea de los Puuc-Chenes, pero general-
mente sin lo dentado o con lo dentado carente de los motivos entrelazados.

Lo que parece ser el centro s6lido de la Estructura fue posiblemente disefiado
para servir de base a una plataforma o a un segundo piso. Aunque no podemos
afirmarlo, hay la posibilidad de que exista una escalinata en el lado oriente u
oeste del edificio, pero no hay ninguna indicacion de un segundo piso, como tam-
poco la hay en el caso del Akab-Dzid de Chichén Jtzd.

Fueron excavados un cuarto asociado con la Estructura II y las entradas a
otros dos cuartos. El cuarto | estd al exterior, y atras el cuarto 2. La mamposteria
del cuarto 1 estaba derruida casi por completo, habiéndose tal vez quitado para
volver a usarse en la construccion de la Estructura 11T durante la etapa de Maya-
pin; también se notd la destruccidon intencionada de sus escalones. Los cuartos
2 y 3 no se excavaron por falta de tiempo, pero frente al cuarto 3 se puede ver
una banqueta secundaria que se extiende a lo largo de la fachada de este cuarto.

Ademis, es visible el muro exterior de un cuarto secundario no excavado
cerca de la esquina sureste del edificio.

Estruciura III (lim. V). Antes de la excavacién esta Estructura parecia un
monticulo largo y bajo, completamente cubierto por escombro. Su lado norte
habfa sufrido mucho dafio al quitdrsele bastante piedra durante una época recien-
te. Se vieron piedras cuadradas, de la etapa floreciente, de tipo enchapado, de
varios tamafios, mezcladas con los despojos generales. Entre la mamposteria cafda
aparecié una columna cn forma de tambor que se habfa hecho rodar reciente-
mente hacia un lado, por lo que su situacién original no pudo determinarse.

La excavacién de este edificio fue comenzada por su lado sur mediante una
trinchera para poder determinar la forma arquitecténica del monticulo y su esta-
do de conservacién. Durante la excavacién, las pocas piedras encontradas fueron
separadas y apiladas en linea paralela a donde fueron descubiertas, recogiéndose
la cerdmica superficial.

Sobre la arquitectura cabe decir que por medio de la trinchera se descubrié
una escalera toscamente construida y unas cuantas piedras caidas de la plata-
forma que pertenece a la etapa de Mayapan. La limitada cantidad de escombro
hallado sobte la cumbre de la plataforma indica que nunca sirvié de soporte
para un cuarto de mamposteria, sino que tal vez haya sido de paja, usando en
parte columnas de piedra en forma de tambor, La poca piedra encontrada pro-
vino, probablemente, de un edificio de la época floreciente, al igual que la de
la cercana Estructura II.

7 15, lam. 259.
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Lim. V.—Estructura III. Escalinata toscamente construida al norte de la plataforma.

Pozo Estratigrdfico I, Para la excavacién de este pozo se selecciond el area
entre las Estructuras IT y IV, ya que se pensé que una cantidad razonable de
desperdicios habrian sido depositados entre ambas, Utilizando niveles arbitrarios,
se encontraron dificultades porque debajo del piso superior se hall6 una capa
dura de sascab y piedra. Sin embargo, se obtuvo material cerimico suficiente
para producir algunos resultados. Las medidas del pozo estratigrifico fueron 2.50
m. por 2 m., alcanzando una profundidad de 1.00 m. El primer nivel fue de
35 cm. tomados desde la superficie, el segundo también de 35 cm. y el tercero
y tltimo de 30 cm., hasta la laja.

Cerdmica® Aunque fue dificil convencer a los trabajadores que debian re-
coger los fragmentos de cerimica y artefactos descubiertos durante la excava-

8 Durante una visita preliminar a las ruinas, efectuada por el sefior Elias Coba,
dibujante del INAH, se reunieron las piezas de cerimica que aparccen en las liminas
VII-IX. Una vez concluidas las excavaciones, las piezas policromadas que pueden verse
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cibn, se recogié una cantidad suficicnte, Jo que puede permitir un estudio preli-
minar para su identificacion, posicién cronolégica y datos gencrales sobre su uso
y funcién. El material ceramico se dividié de acuerdo con la clasificacién de
Brainetd® en la mayoria de los casos, pero cuando alguna descripcion no se
ajustd claramente a la cerimica encontrada, se aplicé la experiencia del autor.

Estructura 1. Cuarto 1. De los 197 tepalcates hallados encima del piso y
debajo de la béveda caida, el 65% fue de la ctapa floreciente, el 289% sin bafio,
el 5% Maya-Tolteca y el 2% desconocido. Los fragmentos de la cerdmica con
bafio indican que el cuarto 1 tuvo una ocupacién més importante durante la
etapa floreciente, en comparacién al siguiente periodo Maya-Tolteca en cuyo
transcurso se derrumbé la béveda. Es probable que el cuarto haya tenido una
doble funcién, ya que se hall6 cerdmica con bafio, considerada como de wuso
cetemonial, como cerdmica sin bafio con estriaciones que Brainerd ™ clasifica
como doméstica,

Superficie General, Estructura II. De los 2,226 tepalcates excavados en el
lado sur de la Estructura II, un 75% es sin bafio, un 20% de la etapa flore-
ciente, un 4% de la ctapa Maya-Tolteca y un 19 de la etapa negro-sobre-crema.

Aqui se encontré un porcentaje mis alto de cerdmica sin bafio, que dentro
del cuarto 1, tal vez porque fue usada mas fuera del cuarto que adentro o
porque fue tirada donde se recogié. Lo de mayor interés son los fragmentos de
negro-sobre-crema que llena el espacio cronolégico entre la etapa Maya-Tolteca
y la Mayapén, ésta (ltima representada tanto en la cerdmica como en la arqui-
tectura del edificio 111,

Superficie General, Estructura I11. Durante la excavaciéon de esta Estructura,
sblo se recuperaron 46 tepalcates que tal vez indiquen una ligera o corta ocupa-
cibn de esta Estructura en comparacién a la mas larga o intensiva de la estruc-
tura II. De la cerdmica recogida, el 55% pertenece a los tipos asociados con la
etapa de Mayapan, el 30% son de la etapa floreciente, el 11% sin bafio y el
4% de la etapa Maya-Tolteca.

El cuadro cerimico es, como la arquitectura de la Estructura III, claramente
del estilo Mayapan, como lo es también el mayor potcentaje de la cerdmica recu-
perada. Los fragmentos que datan de antes de Mayapan podtian haber sido parte
del relleno de la plataforma o haber sido tirados antes de su edificacién, El

en las figuras 2 y 3 se depositaron en la Oficina de Monumentos Prehispinicos por
el personal de la Compaiiia Constructora IAUSA. Aun cuando toda la cerdmica men-
cionada es del area de San Pablo, no se conoce su procedencia exacta, pero se han visto
varios enormes monticulos en una zona prehispinica llamada Colohche, localizada cerca
de la unién del camino Muna-Peto con el de Becanchén, que parece ser de la etapa
floreciente y pre-floreciente.

9 Brainerd, G, W., 1958.

10 1b., pp. 79-80.
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menor porcentaje de cerdmica sin bafio puede indicar que esta Estructura fuc
usada mas para funciones ceremoniales que domésticas, como en ¢l caso del
cuarto 1 de la Estructura II.

Pozo Estratigrafico 1. El material ceramico procedente del nivel | estd con-
siderado como representante de la ocupacién de la Estructura II. De los 244
fragmentos recuperados, un 859 fue sin bafio, el 119 de la etapa floreciente
y el 4% de la etapa Maya-Tolteca. El nivel 2 debe corresponder al mismo pe-
riodo de construccion de la Estructura II. De los 264 tepalcates reunidos, un
53¢ carece de bano, un 409 es de la etapa floreciente v un 5% de la etapa
regional. El nivel 3 debe representar la época anterior a la construccion de la
estructura III. Este nivel produjo 23 tepalcates, de los cuales el 929 fue sin
bafio y el 8% restante perteneciente a la etapa floreciente, Los resultados del
pozo estratigrafico muestran la continua ocupacién del sitio, desde la etapa
regional hasta la Maya-Tolteca. La més importante es la etapa floreciente, segui-

Lam. VI—Falo monolitico encontrado al lado del camino que atraviesa la zona
arqueoldgica.
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Lam. VIIL.—Plato tripode de
la ctapa floreciente; proceden-
cia exacta desconocida,

Lam, VIIL—Vasija de fonde
plano con decoraciones inte-
riores y exteriores en rayado.
Esta hecha de barro fino de
cclor anaranjado; etapa flore-
ciente, procedencia exacta des-
conocida.

Lam. IX,—Miniatura proba-
blemente representando una ca-
labaza; etapa floreciente, pro-
cedencia exacta desconocida.
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da por la Maya-Tolteca; ¢l arca de excavacién del pozo fue donde se encontrd
mas ceramica de uso doméstico que ceremonial,

Artefactos. Durante la excavacion se descubrieron pocos artefactos no cerd-
micos, Una mano de metate, un fragmento de pedernal y una piedra para pulir
en el cuarto 1 de la Estructura II y un fragmento de pedernal como hallazgo
superficial. El tnico artefacto no ceramico, descubierto en relacién a la Estruc-
tura I, fue un fragmento de lo que puede ser una punta de proyectil. Durante
el reconocimiento de la zona, se encontré un falo monolitico con glandulas
sexuales, caido al lado del camino, cerca de la Estructura VII (l1dm, VI).

La mano de metate del cuarto 1 del edificio I indica que dicho cuarto fue
usado domésticamente; los fragmentos de pedernal hacen pensar en actividades
ceremoniales, ya que el pedernal es parte comin de las ofrendas y de contextos ce-
remoniales." La piedra para pulir se parece a la ilustrada en Thompson™ que
fue usada para pulir cerdmica en Uayma. El fragmento de proyectil de la Es-
tructura III pudiera haber sido de dardo de étlatl, lanza, flecha, o tal vez un
cuchillo. El falo monolitico es una manifestacién material del amplio, elaborado
y relativamente tardio culto al falo que probablemente se desarrollé en la Huas-
teca y se extendid hasta Yucatin.

RESUMEN

La arquitectura y cerimica de las Ruinas del Rancho de San Pablo repre-
sentan una ocupacién que principié durante la época regional, crecié en impor-
tancia durante la etapa floreciente, vino a menos durante las etapas Maya-Tolteca
y Mayapan y finalizd durante la época colonial, cuando se quemé el rancho.
Durante este tiempo el sitio fue utilizado tanto para fines ceremoniales como
para uso doméstico. Su tamafio e importancia no son conocidos, pero lo mas
probable es que jugé un papel relativamente menor si se le compara con los
cercanos centros ceremoniales de Uxmal, Kabah, Sayil, Labna y Chacmultin, que
también fueron ocupados durante la misma época,
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RECONOCIMIENTO DEL SITIO VAREJONAL, MUNICIPIO DE
JIQUIPILAS, CHIAPAS

PIERRE AGRINIER *

Durante la estacion seca de 1962, mientras trabajaba en las ruinas de El
Mirador, municipio de Jiquipilas, Chiapas, hice un corto viaje a las ruinas de
Varejonal, con la intencién de explorar este sitio poco conocido y recabar todos
los datos cientificos que fuera posible.

Varejonal habia sido visitado previamente por Carlos Frey en 1945, por F.
Peterson en 1958 y nuevamente por Peterson y Lowe en 1959,! pero en cada
caso los datos recolectados fueron escasos, debido al tiempo limitado de las
visitas,

Mi tarea para la BYU-Fundacion Arqueoldgica Nuevo Mundo, era llevar al
cabo un reconocimiento mejorado y hacer un mapa aproximadamente exacto del
sitio arqueolégico. La ejecucion de este trabajo resultd mas dificil de lo que yo
habia esperado, por lo que fueron necesarias dos visitas méis para completar
una descripcién adecuada de Varejonal.

El 16 de octubte de 1962 sali de las ruinas de El Mirador, en compaiia de
Gilberto Utrilla, hacia la finca El Refugio, en cuyos alrededores esti situado
nuestro sitio. '

Dimos vuelta hacia el norte en una interseccién llamada Chupamiel, situada
cerca del km. 1010 de la carretera Pan-Americana, en donde se bifurca el
camino para El Refugio. Este camino de tierra esti en condiciones muy malas,
especialmente durante la estacidn de lluvias; sin embargo, es facilmente transi-
table por un vehiculo de doble traccién. La ruta pasa por grandes propiedades,
que incluyen las fincas Esperanza y Francia,

Los limites de la finca El Refugio llegan a un punto situado a 16 km. de la
carretera internacional, llamado El Maluco, que no es més que la choza del
guardiin de la entrada de esta inmensa finca. Al llegar a la “casa grande”, cuatro
kilémetros mas adelante, fuimos presentados a don Arturo Cervera, adminis-

* New World Archaeological Foundation-BYU.
1 Peterson, F., 1961; Lowe, G. W. y Mason, J. A., 1965.
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trador, y a don Hdctor Nishiyama, ingeniero civil, que tiene w su cargo las
reparaciones y mejoramiento del rancho.

Don Arturo no pudo darnos informes acerca del sitio arqueologico, pero
ofrecié darnos un guia al dia siguiente, Mientras tanto, ¢l sefior Nishiyama nos
acompafid a un sitio arqueoligico pequefio, situado a 50 m. al poniente de la
casa y al otro lado de un arroyo.

En este sitio encontramos dos plataformas de piedra, relativamente grandes,
cada una de aproximadamente 25 por 25 m. en la base y de 9 m. de alwra,
Existen otras plataformas mds pequefias en una extension aproximada de 200 m.
a lo largo del arroyo. Actualmente este sitio estd cubicrto por una capa de
vegetacion muy densa, que impide una investigacion mas a fondo, La cerimica
cs escasa, las poquisimas piczas encontradas estain muy crosionadas y al parecer
pertenecen al Clasico Medio (550-880 d. C.). El monticulo mas cercano a la
casa del rancho habia sido cxcavado por un aficionado a la arqueologia, quicn
encontrd algunas ofrendas; desgraciadamente no fue posible conseguir ¢l nombre
ni la direccion de esta persona.

Al atardecer conocimos a don Francisco Gutiérrez, quien iba a servirnos de
guia, Don Francisco habia vivido en la sclva lacandona, donde conocié a Ger-
trudis Duby y Franz Blom, para quicnes habia trabajado; asi mismo guid a
Carlos Frey en la exploracion de Varcjonal en 1945,

Don Francisco, que habia trabajado en c¢ste sitio dutante un periodo de
treinta afios, nos dio la historia del rancho. Nos conté que el primer duefio de la
finca fue el sefior Cueto Carriles, de Tuxtla Gutiérrez. Entonces era una plan-
tacién de azicar y tenia su propia refineria, cuyas ruinas ain pueden verse como
a 1 km. al norte de la casa actual. También tenia su sistema hidro-eléctrico
propio, generado por un dique que adn existe. La refinerfa fue abandonada
hace treinta afios y el General Jorge Grajales compré la plantacién, quien la
transformé en una finca cafetalera. Posteriormente una compafifa maderera obtu-
vo un contrato para la explotacién de maderas tropicales, especialmente del
cedro, habiendo construido para eso el camino actual que en esos tiempos fue
teansitable para camiones. La misma carretera atravesaba el sitio de Varejonal.
El contrato caduc6 en 1948 y la explotacién se abandond, lo mismo que el
camino que desde entonces quedé expuesto a la erosién.

Para llegar a las ruinas seguimos ese viejo camino maderero, pasando por
la refineria arruinada, En una distancia de un kilémetro el camino puede tran-
sitarse facilmente, pero después comienza una larga subida que equivale a la
peor superficie que yo jamds haya transitado. La erosion ha deslavado comple-
tamente toda la tierra de la superficie del camino viejo, haciendo aflorar la
piedra caliza desquebrajada de la que esti compuesto este terreno (lim. I). Como
a 16 km. al oeste de la casa del rancho, y a casi hora y media de manejar por
este infernal camino, nos vimos obligados a detener el carro, caminando a pie
cerca de 15 minutos hasta llegar al sitio, que puede verse como una mancha
elevada de bosque secundario al suroeste del viejo camino maderero.
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Lam. 1—El camino a las ruinas, mostrando el terreno de piedra caliza.

SITUACION Y TOPOGRAFIiA

Varejonal fue visitado posteriormente dos veces mas, en noviembre de 1964,
y gracias a la ayuda de Eduardo Martinez, topdgrafo de la Fundacién Arqueo-
légica Nuevo Mundo, fue posible la confeccién de un mapa del sitio, bastante
exacto (fig. 1).

Varejonal esti situado en la orilla de una extensa meseta de piedra caliza
que flanquea el lado izquierdo del cafdén del rio de La Venta. Esta meseta
cae abruptamente al este, hacia una sabana rocosa que bordea la orilla del cafion,
la que a su vez se eleva unos 500 m. sobre el nivel del rio de La Venta que
corre dentro de un caién de 200 m. de profundidad. Hacia el oeste empieza
una quebrada region de colinas, cubiertas de espesa selva, explotada hace algin
tiempo por sus maderas preciosas. El sitio estd situado aproximadamente a 850
m. sobre el nivel del mar.

En su condicion actual, el area no podria mantener una poblacion agricola,
ya que su capa de tierra esti formada por un suelo muy pobre y es muy delgada,
con grandes dreas de roca desnuda. Las conradas manchas de tierra cubiertas de
humus deben su existencia al marerial orginico del bosque actual y donde la
selva ha desaparecido la sabana de zacate se ha aduenado de la region.

Fauna silvestre, tal como chachalacas, pavas de cresta, guacos, palomas, co-
dornices, ocelotes, jaguares, tapires, jabalies, venados cola blanca y venado cabri-
to, aun abundan a pesar de la caza continua, encontrindose colonias de monos
arafia en ¢l canén del rio de La Venta.
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APROVISIONAMIENTO DE AGUA

Existe en la region gran carencia de agua. No hay rios, probablemente por
causa de la filtracion del desagiie a través de la roca, que forma corrientes
subterrineas que se vacian en el rio de La Venta® Los unicos depdsitos de agua
se encuentran en contados charcos o cavidades con fondo impermeable.

Las medidas hidrométricas tomadas en 1964 en La Unidn, que pertenece
a la misma region, mostraron una precipitacion pluvial de 1009 mm. al afo.
El promedio de temperatura es de 21.1° C.

LAS RUINAS

El sitio de Varejonal toma su nombre de la abundancia de lianas y de troncos
rectos y delgados, que crecen en el bosque que cubre las ruinas, en forma tan
tupida que imposibilita ver los edificios a una distancia mayor de 10 m. Fue
necesario abrir brechas que hicieran posible nuestra exploracion (lam, II).

Se encontraron cuarenta y siete estructuras divididas en dos grupos, al oeste
y al este del sitio, separados por una gran plaza, que ostenta una amplia plata-
forma en cada extremo, una enfrente de la otra (fig. 1 y lam. VIII).

Una cancha de pelota y dos templos (Estructuras 48, 49 y 50) estin situadas
como a 100 m. al norte del sitio principal (fig. 6).

Lam, Il.—Las ruinas cubiertas por la vegetacion.

2 De la Pena, M., 1951, p. 739. Descripcién de condiciones similares en el predio El
Ocote, municipio de Ocozocoautla.
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LA Pi.AZA CENTRAL

Mide aproximadamente 125 m. por 45 m. con un e¢je que corre de norte a
sur; limitada al norte por la estructura |y al sur por la cstructura 2.

Estructura 1. Bsta estructura trunca, que forma tres niveles diferentes, es la
mas grande del sitio. Esta cubierta con grandes piedras cortadas, cada una de
mis o menos 1 m. de largo por 50 cm. de ancho, llegando algunas de ellas a
1.80 m. de largo. Las dimensiones de la estructura son 38 m, de cste a oeste y
20 m. de norte a sur y aproximadamente 9 m. de altura,

Una escalinata amplia mira hacia el sur y ain pueden distinguirse las de-
rruidas paredes del templo en la caspide,

Estructura 2, Bsta estructura, una de las mds grandes del sitio, tiene aproxi-
madamente 24 m. de largo, 12 m. de ancho y 5 m. de alto.

Ha sido seriamente dafiada por saqueadores, quienes al hacer una excava-
ci6bn en la terraza superior destruyeron todo vestigio de la supetesttuctura. A la
vez demolieron por completo una escalinata orientada al norte, lo que hizo
aparecer un pasaje, en la base de la plataforma, que conduce a una cimara inte-
rior, construida en la obra de albadileria®

LA CAMARA INTERIOR
En su estado actual, el tinel que da acceso a la cdmara interior de la Es-

tructura 2 tiene 4.65 m. de largo, no obstante que una buena parte de él fue
destruida al quitar la escalinata (fig. 2). La entrada estd actualmente muy redu-

“"—""—N

F16. 2.—Corte de la cdmara interior de la Estructura 2.

3 Peterson, F., op. cit.
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ada debido a piedras caidas que diticultan ¢l paso. En ¢l interior del tanel, sin
cmbargo, la obra de albapileria permancee intacta, El piso esta cubierto por
yas pequenas y el techo, de 1,12 m. de altura, por lajas grandes con un tamafio
promedio de 40 a 50 cm. de ancho.

Las parcdes distan una de otra 56 ¢m. y constan de cuatro o cinco capas
de piedra en bruto. La entrada a la camara propiamente dicha esta reforzada
con una loza rectangular de 1.50 m. de largo, 60 cm. de ancho y 25 c¢m. de
grueso, que sirve de umbral. El dintel esta hecho de la misma piedra y forma
una grada de 20 cm. que desciende al piso de la cimara,

La cimara estd perfectamente consetvada. Desde el piso hasta el nivel del
umbral, cuatro paredes de piedra en bruto forman una picza rectangular, de
2,10 m. de sur a norte y de 1.75 m. de este a oeste. A partir del dintel la forma
de la pieza va convirtiéndose gradualmente en una ctipula esférica, ensanchindose
de su forma original. El dpice de esta cipula tiene forma de embudo invertido,
de 50 em. de altura y cuya embocadura quedd abierta, sin el coronamiento plano
que usualmente se halla en la béveda maya, En vez de eso, sblo las piedras del
relleno de la plataforma sirven para cubrir esta béveda. La altura total de la
cimara es de 3.44 m. y una porcién del piso en el lado norte —tal vez una
tercera parte de la superficie total de la cdmara— es de tierra apisonada, mien-
tras que el resto esti cubierto por una gran piedra plana en bruto que parece
pertenecer a la superficie natural rocosa del sitio.

El piso estaba cubierto por una capa de tierra fina, de 10 cm. de espesor,
resultante de la filtracién del relleno superior. Nos dimos cuenta de una exca-
vacién reciente y nuestro gufa nos conté que habia sido practicada dos afios
antes por un americano. Los pocos fragmentos de cerdmica encontrados estaban
muy erosionados,

EL GRUPO OCCIDENTAL

Este grupo consta de 24 estructuras, Once de estas plataformas, aunadas a
la cancha de pelota, forman un complejo de edificios dispuestos en torno a dos
patios, (A y B) y constituyen la concentracién mds imponente en Varejonal.
E] resto de las estructuras de este grupo estdn dispersas a lo largo de la orilla
occidental del sitio.

El grupo occidental contiene las estructuras més altas, asi como las super-
estructuras mas grandes y una arquitectura més ambiciosa, pues la disposicién
de sus edificios es mas metédica que la del grupo otiental. Por estas razones
parece que pudo haber sido el centro principal de la actividad ceremonial.

Estructura 3. La cancha de pelota. La cancha para el juego de pelota ocupa
la esquina sureste del grupo occidental, siendo paralela a la plaza, con su esquina
oriental a tan sélo unos pocos metros de la Estructura 2. Forma con la Estruc-
tura 4 una construccidn compuesta en forma de 1.

La cancha de pelota mas importante se compone de dos estructuras que se
enfrentan paralelamente una a otra. Cada una es una plataforma rectangular
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de piedra, de 38 m. de largo, 8 m. de ancho y cerca de 2.5 m. de alto. Cada
una de las estructuras opuestas se compone de dos niveles o bancas, como las
define Satterthwaite.® La primera banca se compone de una pared vertical, de
1 m. de alto, con la parte superior de 3.50 m. de ancho, inclinada hasta alcanzar
una altura de 1.50 m.

La segunda banca tiene una pared vertical de 1 m. y una superficie superior
de 5 m. de ancho (fig. 3).

Las canchas de juego. En medio de las dos estructuras paralelas esta la can-
cha central, de 5.50 m. de ancho por 51 m. de largo.

Las cabezas de la cancha de juego estain enmarcadas por las prolongaciones
de las estructuras que flanquean la cancha de pelota. La del sur forma un
componente estructural de 1 m. de alto, y la del norte forma parte de las plata-
formas basales conectadas con la Estructura 4.

Toda el area de juego, delimitada asi por las dos estructuras principales y
sus componentes en cada extremo, toma la tipica forma de doble "T",

En cuanto a su orientacion, el eje mayor se desvia aproximadamente 32°
al oriente del norte magnético.

Todo el complejo estructural esti hecho de lajas de piedra caliza, cortadas y
adaptadas con cuidado, en tamafio que varia de 50 cm. a 1 m. de largo, sin uso
aparente de argamasa ni restos de revoque (lam, III). Una grieta en una de
las estructuras de la cancha, ha hecho aparecer la pared de una plataforma
interior, de materiales idénticos, demostrando que al menos dos periodos de
construccion estin representados.

Lim. III.—Detalle del sistema constructivo del Juego de Pelota.

* Satterthwaite, L., Jr., 1944, p. 4.
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Isiructura 4. S¢ trata de una gran plataforma que ocupa ¢l extremo sur del
patio A y se atna a la cancha de pelota por una plataforma basal (fig. 3). En
Ja base del lado suroeste hay atn restos de otra plataforma secundaria que tal
vez haya sido parte de una tribuna para espectadores. Esta construccion estd
frente al eje mayor de la cancha, con una posicion que seguramente habria per-
mitido tener una vista excelente sobre todo el campo de jucgo.

La escalera principal da al patio A, pero sélo quedan indicios de ella, Dos
excavaciones encontradas al frente sugieren una posible presencia de estelas tal
vez sustraidas por saqueadores.

En el lado oriente puede verse algo que parece ser una escalinata baja, que
da acceso a la superficie de la plataforma basal y subsecuentemente a la cancha
de pelota. Las dimensiones de esta estructura son aproximadamente de 37 m. de
Jargo, 15 m. de ancho y 5 m. de alto,

Estructura 5. Esta plataforma, de 44 m. de largo, en el extremo norte del
patio A, tiene como 2 m. de alto y 5 m. de ancho. Soporta una superestructura
baja, muy derruida, que estd dividida en una serie de piezas pequefias, todas
ellas orientadas hacia el sur. En el frente hay una escalinata central, relativa-
mente estrecha. Su lado oriente se une a una plataforma baja (Estructura 5 A),
con la que entronca en é4ngulo recto, formando un gran complejo estructural
en forma de L.

Estructura 5-A. Esta plataforma, de 90 m. de largo, flanquea todo el lado
oriental del patio A y simultineamente una buena porcién del lado poniente
de la plaza central. Tiene una altura aproximada de 75 cm. y no tiene indicios de
haber sopottado superestructura alguna. Es posible que haya sido proyectada para
servir de enorme tribuna para espectadores durante las ceremonias.

Estructura 6. Esta estructura forma la esquina del patio A, y esta situada 2
5 m. al poniente de la Estructura 5. Tiene 5 m. de altura, 19 m. de largo y 8.50
m. de ancho. Sostiene un templo que, aunque recubierto de ripio e invadido
de vegetacién, parece estar intacto. Su escalinata da al oriente, y es acceso al
templo formado por dos piezas.

Estructura 7. Esta estructura parece ser un templo que ocupa la seccidn
media entre las Estructuras 6 y 8, delimitando con éstas el lado poniente del
patio A. Es la més alta de las tres, pues tiene como 7 m. de alto, 18 m. de
largo y 10 m. de ancho. El templo parece haber sido de dos piezas y sus paredes
ain subsisten, Una escalinata frontal mira hacia el oriente.

El espacio entre las Estructuras 6 y 7 se eleva como 50 c¢m. y corresponde
al nivel del patio B, del cual lo separan pocos centimetros.

Estructura 8. Forma, con la Estructura 4, la esquina suroeste del patio A.
Da hacia el oriente y, excepto por sus dimensiones, es casi idéntica a la Estruc-
tura 7, de la que estd separada por una corta escalera intetcalada, de 5.50 m.
de ancho, la cual sirve de acceso al patio B en su nivel mas alto,
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Estructura 9: Esta plataforma estd a solo 4 m. al sur de la Estructura 4. Tienc
19 m. de largo por 8 m. de ancho y mide aproximadamente 2 m. de altura.
Sostenia un templo cuya tnica pieza tenia 2 entradas que daban al norte, accesi-
bles por una escalinata frontal,

Estructura 10, Encajada estrechamente entre las Estructuras 11 y 9, junto
con las anteriores y la nimero 4, forma una especie de recinto interior dentro
del patio B.

Esta plataforma, que mira hacia el este, tiene 20 m. de largo, 15 m. de
ancho y 4 m. de alto. Las paredes de un templo alin son visibles debajo de la
espesa capa de ripio.

Estructura 11. Situada en el lado poniente del patio B y forma su esquina
suroccidental, estd compuesta por una plataforma basal rectangular con incli-
nadas paredes de piedra bien conservadas como de 1.40 m. de alto, 19 m. de
largo y 5.50 m. de ancho, Una escalinata, en el lado oriente, da acceso al templo
en lo alto de la plataforma.

El templo es una construccion rectangular de mamposteria como de 15 m. de
largo, 4 m. de ancho y 4 m, de alto, Las paredes de mamposteria son como de
2 m. de espesor y estin deterioradas, terminando en la parte superior en una
cornisa o moldura lateral sobresaliente, que probablemente formaba la orilla
del techo (lam. IV y fig. 7). Por desgracia el techo se destruyé por completo,
por lo que no existe ningtin indicio de los detalles de su construccion. La gran
cantidad de piedras acumuladas en el interior de la pieza sugiere que el techo

Lam, IV.—Detalle de la moldura lateral de la Estructura 11.
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era una construccion masiva y que probablemente constituia una boéveda cor-
velada, como son comunes en las tierras bajas de los mayas.

Las piezas del templo eran estrechas, con aperturas rectangulares o entradas
de 1.50 m. de ancho, cada una de las cuales estaba enmarcada por un umbral de
piedra caliza de 2.10 m. de largo.

Estructura 12, Se encuentra al norte de la Estrucrura 11. Consiste en una
plataforma con un templo superior que tiene la particularidad de presentar con-
ceptos arquitectonicos diferentes al resto de estructuras, aunque sus proporciones
sean mas o menos iguales.

La plataforma es idéntica a la de la Estructura 11, con una escalinata sobre-
saliente, situada en el lado este.

El templo conserva aproximadamente la misma proporcién que su contraparte
en la Estructura 11, pero las paredes son diferentes: estin compuestas de una
moldura basal en talud, como de 1 m. de altura, una superficie vertical incrustada
en la moldura anterior, de cerca de 50 cm. de alto, y una cornisa escalonada,
voladiza, la que, como en la Estrucrura 7, forma la orilla de lo que tal vez
haya sido el techo inclinado (lams. V-VI y figs. 4 y 5).

El templo esta dividido en dos piezas separadas, cada una con entrada al
oriente. Se agregd una tercera pieza adicional después de la terminacién del tem-
plo, entre las entradas de las dos piezas primeras, ocupando la plataforma de la
escalinata sobresaliente. No forma parte coherente de la estrucrura principal.

Lam. V.—Cornisa lateral escalonada de la Estructura 12.
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Lam. VI.—Pozo de saqueo practicado en la Estructura 12.

sino que fue construida sencillamente junto a ella, sin ningin amarre. Todo el
frente de la construccion se destruy6, pero se supone que hubo una entrada al
fin de la escalinata (figs. 4 y 5).

La Estructura 12 parece ser la mejor conservada en el sitio. El cuarto del
templo noroccidental posiblemente esté atn intacto debajo de la densa vegetacion
que la cubre, pero quién sabe cuanto tiempo permaneceri asi. Vandalos moder-
nos han estado muy activos recientemente en Varejonal y uno de ellos dejo un hoyo
en la mamposteria de este templo (lam. V tomada en 1962; lam. VI, la misma,
tomada en 1964).

Estructura 13. Esta es una plataforma baja, de 22 m. de largo por 4.50 m.
de ancho, con escalinata y una superestructura muy dafiada que mira al sur.
Esti situada en un reliz rocoso que se extiende al norte y que delimita una
terraza natural que va cayendo a un nivel mas bajo hacia el poniente,

Estructura 14. Es una gran plataforma de 15 m. de largo, 7.30 m. de ancho
y 150 m. de alto. Tiene una escalinata que mira al oriente y sostiene un templo
de muchas piezas, del que tan sélo estan conservados los cimientos. Al lado pos-
terior o poniente de esta estructura corre un creston de rocas, formando una
especie de canal natural poco profundo que desciende hacia la depresién plana
en la orilla noroeste del sitio.
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F16. 5.—Dibujo reconstructivo de la Estructura 12.
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Lam. VII.—Entrada visible de la Estructura 17.

Estructura 15. Esta pequena plataforma de 4 por 6 m. tiene 50 cm. de altura
y sostiene una pieza Gnica. En su parte posterior esta el canal descrito en la
Estructura 14. En su lado norte se encuentra la orilla de una pequefia depresion
que fue protegida con una pared de piedra que se une al escollo rocoso como a
5 m. hacia el oriente,

Estructura 16. Se encuentra situada en un pequefic promontorio rocoso, como
20 m. al noroeste de la estructura anterior. Es la construccion que esti mas al
norte de todo el sitio, encontrindose muy deteriorada,

Estructura 17, Esta construccion, en el extremo de la orilla noroeste del sitio,
fue limitada parcialmente sobre una formacién rocosa, en su parte mds alea.
Tiene 11 m. de largo, 8.60 m. de ancho y 75 cm. de alto. La superestructura
parece estar en condiciones relativamente buenas, pero su distribucion tiende a
causar confusiones. El umbral de la entrada visible esta a tan s6lo 25 cm. por
encima del nivel del frente de la plataforma y parece conducir al interior de
la formacién rocosa que constituye la parte trasera de la estructura (lam, VII),
lo que dificilmente parece funcional, 2 no ser que una escalera destruida haya
conducido a una entrada, ahora hundida, de alguna cimara interior subterranea.

Estructura 18. Esta a 6 m. al sur de la Estructura 17. Tiene 75 cm. de altura
5 m. de largo y 4 m. de ancho; se halla sobre roca s6lida y sostiene una super-
estructura de 3.60 por 3.70 m. con una entrada mirando al oriente. El interior
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esta compueste por ur primer cuarto de 2 ome de ancho, yootro trasero, muy

reducido, de 1,25 m. de ancho, con una entrada que fos comunica,

Estructura 19. Consiste ¢n una plataforma de 50 ¢cm. de alto, 6 m. de largo
y 450 m. de ancho. Mira hacia ¢l oriente,

Estructura 20, Plataforma pequeiia, al sur de la anterior con 1950 m. de
Jargo, 540 m. dc¢ ancho y | m. de alto. Mira hacia ¢l oriente y su base estd
cubierta de humus.

Lstructura 21, Esta pequefia estructura ¢s una plataforma muy baja, de 25
cm. de alto, con superficic de 8 por 3.70 m.

Estructura 22. Sc compone de una plataforma basal de 25 ¢m. de alto, 14
m. de largo por 8 m. de ancho, con una plataforma secundaria de 11.50 por
4.50 m. Adn tiene las bases de una superestructura, posiblemente de un templo,
pero cubiertas por una gran cantidad de ripio. Mira al oriente.

Estructura 23, Como a 8§ m. al sur de la Estructura 22; consta de una plata-
forma pequefia, de 1 m. de alto, 6 m. de largo y 4.50 de ancho. Se asienta
sobre upa formacién de roca natural y tenia una superestructura de una pieza
mirando al otiente.

Estructura 24. Esta plataforma es de 5 m. en cuadro y de 1.50 m. de altwo.
Tiene una pieza pequefia orientada al este y estd construida sobre una formacién
de roca natural,

Estructura 25, Situada a 10 m. al frente de la estructura anterior, tiene 8 m.
de largo, 5.50 m. de ancho y 75 c¢m. de altura, Orientada al norte, fue construida
sobre una formacién- rocosa que tiene un declive hacia el oeste y al notte. No
hay vestigios de superestructuras.

Estructura 26, A 6 m. al sur de la anterior y aproximadamente a 35 m. al
oeste de la cancha de pelota. La plataforma tiene 10 m. de largo, 8 m. de ancho
y 4 m. de alto, con una escalera en su lado norte. No hay vestigios de super-
estructura.

-

GRUPO ORIENTAL

El grupo oriental consta de veintiun estructuras, la mayoria de las cuales
son plataformas bajas, y creemos que fue la zona residencial para los sacerdotes
o mandatarios locales,

Como 100 m. al este de la Estructura 2 hay una colina de roca maciza, como
de quince metros de altura y 80 m. de didmetro. En su acceso norte las rocas
fueron trabajadas a fin de darles apariencia de muros y formar asi varias terrazas.
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Tambicn se hizo ¢l intento hacia ¢l oriente y poniente, pero con éxito menor.
Parece que el acceso a la cuspide de la colina estaba por el norte, ya que los
otros lados son demasiado abruptos para ser escalados y no se ven trabajos de
rerraceria,

Estructura 27, Se encuentra en una terraza de 75 m. de largo y 20 m. de
ancho que esti situada a lo largo de la base de la colina en el grupo oriental,
En su extremo sur estd la Estructura 27, que ¢s una plataforma de 12 m. de
aleura, 8 m. de ancho, con un recinto de una pieza que mira al norte,

Estructuras 28 y 29. Estas son dos construcciones pequefias de una pieza cada
una, en la ladera sur de la colina,

Estructura 30. La cispide de la colina del grupo oriental fue nivelada y los
intersticios de la superficic cscabrosa rellenados con cal blanda, grava, piedras
chicas y con tierra revuelta con tepalcates. En algunos lugares hay restos de pisos
de argamasa. Esta terraza tiene como 40 m. de largo de norte a sur y 30 m. de
ancho. Dos edificios se encuentran aqui, las Estructuras 30 y 31,

La primera esti situada e¢n la orilla sur de la colina, y ocupa casi todo el
ancho de la terraza. Tiene 23 m. de largo y 7 m. de ancho. Esti dividida en tres
piezas, con una entrada al norte cada una. Los muros estin hechos con enormes
bloques rectangulares de piedra caliza en bruto, teniendo algunos mas de 2 m.
de largo, 1.50 m. de ancho y 1 m. de grueso. Es muy probable que la parte
mas alta del muro haya estado hecha de piedras mas chicas que al abandono del
sitio caycron al interior de las piezas y que posteriormente, con el agua de
lluvia que se filteé por el ripio poroso, se depositara una gruesa capa de cal
en ¢l piso, la que a primera vista parece repello.

La segunda estd en la orilla de la terraza, en el extremo noroeste, tiene 9 m.
de largo y 6 m. de ancho, con una apertura mirando al oeste. Estd hecha del
mismo material que la Estructura 30 y sélo consta de una pieza.

EDIFICIOS SECUNDARIOS DEL GRUPO ESTE

Sobre la parte plana, al pie de la colina, en el norte, estd diseminado el
grueso de edificios del grupo oriental. Lo limitado del tiempo disponible y la
densidad de la vegetacién no nos permitieron un estudio detallado de estas estruc-
turas, las cuales difieren de las anteriores en el hecho de que su mayor parte no
consta de plataformas separadas y cuartos, sino que forman un gran complejo
que comparte la misma terraza en su totalidad.

Descrita a grandes rasgos diremos que la terraza principal es una gran plata-
forma en forma de “L”, de 80 m. de largo de sur a norte y 55 m. de ancho,
que sirve de base a varios edificios de muchas piezas, con entradas que desem-
bocan en una especie de patio central,
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Las Estructuras 32-37 y 44-45 pertenccen a oste complejo. Ademas, las
Estructuras 38 y 39 dependen de este sistema hacia el lado norte, Las Estructuras
40, 46, 47 y 48 estin muy derruidas y sélo quedan restos de ellas.

Estructuwra 41. Bs un pequefio cuarto circular de tres metros de diametro, No
hay sefales dc entrada alguna y tan sélo se conservan las piedras de la base.

Fstructura 42, Situada cn el extremo oriental del sitio, este edificio consta
de una picza de 11 por 6 m. con una entrada mirando hacia ¢l sur.

Estructura 43. Es una construccién pequefia, de 4 por 5 m., con una picza
inica cuya pucrta mira al este.

EL GRUPO NORTE

Estructura 48 (Cancha de juego de pelota). Esta cancha secundaria de pelota
estd situada a la orilla de una pequefia mancha de bosque, como a 200 m. al
norte del sitio principal. Descansa en parte sobre una formacién de roca natural,
aprovechada ventajosamente por los constructores para formar cabeceras de los
extremos (fig. 6). El largo total de esta cancha es de 44 m. con 5 m. de ancho
y con la abertura en los extremos de 9 m. de largo. Tiene la misma forma que
la cancha principal, y estd orientada en una direccién idéntica, con muy pocos
grados de variacién.

En el extremo oriental hay una roca con terrazas naturales que se eleva sobre
el nivel del campo de juego y que fue cubierta con piedras, con el fin de ampliar
las terrazas, a fin de que sirvieran de plataformas para las Estructuras 49 y 50.

a8 43~ 50 o 25M

FIG. 6.—Plano general del Grupo Norte.
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Estructura 49, Este primer cdificio estd colocado como a tres metros  por
encima del nivel de la cancha de pelota. Esti orientado hacia el sur, y permite
ver toda lu cancha. Tiene 12 m. de largo por 5 m. de ancho y sostiene una pieza
estrecha de 1.70 m. de ancho por 8 m. de largo. Una de sus dos entradas adn
conserva ¢l umbral,

Estructura 50. Es un segundo templo situado en la cispide de la colina
rocosa, como a cinco metros arriba del nivel de la cancha de pelota. Se encuentra
muy destruida y cubicrta con ripio y vegetacion. Sus dimensiones son més peque-
flas que las del primer templo y tiene una catrada en el lado sur con una esca-
linata. En el lado noroeste de esas estructuras y al pie de la colina, estd una terraza
plana, como de 20 m. de ancho, limitada al norte por una barranca.

EXCAVACIONES

Se cxcavaron cineo pozos de prueba, de los cuales dos resultaron estériles
(Pozos 2 y 3). Las tres excavaciones utiles mostraron un perfil muy simple
formado por una capa superficial de 49 cm. de humus reciente, seguida de 20
cm. de sedimento café oscuro que descansaba sobre un fondo rocoso, cuyos inters-
ticios, depresiones y grietas fueron rellenados con grava de piedra calcirea que
contenia algunos tepalcates sueltos.

Los pozos se distribuyeron en la siguiente forma: Pozo 1, en el campo central
de la cancha de juego de pelota; Pozo 2, en el patio A, frente a la Estructura
4: Pozo 3, en la plaza frente a la Estructura 3; Pozo 4, en la plaza entre las
Estructuras 3 y 5a; Pozo 5, en el interior de la Estructura 30.

CERAMICA Y CRONOLOGIA

El contenido cerdmico de los pozos de prucba de Varejonal no demostraron
ninguna separacién clara de las fases cstablecidas para el centro de Chiapas, La
mayoria de los tepalcates pertenecen al periodo Clasico Tardio, pero mezclados
con ellos se encontraron algunos de las fases correspondientes al Precldsico Tar-
dio, Protoclasico y Clasico Temprano. Los pozos fueron de poca profundidad
y los pedazos de cerimica mdis antiguos se hallaron principalmente en los pri-
meros 30 c¢m. debajo de la superficie, méis bien que en los niveles mas bajos,
donde razonablemente deberian estar. Esta anomalia patece ser el resultado del
acarreo constante de tierra, para servir de relleno, tomada de 4reas de ocupacién
temprana, a fin de nivelar el terreno en fechas més recientes. También pudo
ser el resultado de Ia erosién del relleno estructural de algunas plataformas
tempranas, que depositaton el material en la superficie.

A continuacién sigue una tabla que muestra el arreglo de la secuencia crono-
légica del centro de Chiapas de acuerdo con Agrinier.

3 Agrinier, P., 1964, p. 1.
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SECUENCEA Al{()l’l:()l.(')(xl(,r\ EN CHIAPA DE CORZO

Fases Fuses

Chiapa Periodos culturales Fechas calculadas Petén Maya
Parcddn Clasico Tardio d. ¢ 800 Tepeu 3
Maravilias Clasico Tardio d.C0 950 Tepeu 1.2
Laguna Clasico Temprano d.Co 350 Tzakol 1-2
Jiquipilas Clasico Temprano d.Co 200 1 Matzancl
Istmo Protoclasico Tardio d. € 1 (Holmul 1)
Horcones Protoclisico Temprano a. ¢ 100
Guanacaste Protoclasico Temprano a. Co 250 Chicanel
Francesa Preclasico Tardio a. ¢ 450

DESCRIPCION DE LA CERAMICA

Para facilitar la descripcion de los diferentes tipos de cerimica, hemos tomado
los nombres y definiciones establecidos para la tipologia del centro de Chiapas,
por el arquedlogo Buce Warren (informe en preparacion),

1. Cerdmica Prechisica Turdia (fase Francesa), 450-250 a. C.

Se encontraron muy pocos ejemplares del tipo Vicente Guerrero y Bélgica
Café.

2. Cerdmica Preclisica Tardia (fase Guanacaste), 250-100 a. C.

Predominaron los fragmentos de vasos anaranjados tipo Mirador, de varias
formas, entre las que se cuentan las vasijas de paredes redondeadas o rectas,
acampanadas, con o sin el borde voltcado hacia afuera; jarras de cuello corto,
con ¢l borde acampanado y tecomates sencillos. También encontramos fragmentos
de jarras de cuello recto, semejante al tpo Copoya y vasijas hemisféricas, acana-
ladas, de colores negruzco o café del tipo Libertad-Cintalapa,

3. Cerdmica Protoclisica Temprana (fase Horcones), 100 a.C. a 1 d.C.

Obtuvimos restos de vasijas hemisféricas negras o grises ahumadas, con el
borde blanco, tipo La Venta, y otros con engobe rojo y borde blanco del tipo
Venta-Mulumi,

4. Cerdmica Cldastca Tardia (fase Maravillas), 550-800 4. C.

Predomina el tipo Ixtapa fino blanco, incluyendo la variedad Yati con el
borde pintado de rojo y la variedad Curipa negro sobre blanco en técnica “al
negativo”. Otros tipos identificados fueron el Yerbabuena con doble engobe,
Copanaguaste rojo, Custepec café vidriado y Baqueta burdo sin engobe, con im-
presiones digitales en el exterior.
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DISCUSION

Podemos suponer que fue durante el periodo Clasico Tardio cuando Vare-
jonal estuvo mas densamente poblado, habiéndose establecido los primeros grupos
durante el Preclisico Tardio. El material de construccion y otros desechos de la
ocupacién mis antigua parecen haber sido utilizados para relleno de las estruc-
turas y para la nivelacion de los pisos mas recientes.

Durante los periodos Preclisico Tardio y Protocldsico, la cerimica estuvo
estrechamente relacionada con el sitio El Mirador, una ruina bastante estudiada
cercana a Jiquipilas,® con la que comparte elementos muy semejantes.

La escasez de barro en la comarca pedregosa de Varejonal nos inclina a
aceptar la posibilidad de que la mayor parte de su alfareria haya sido importada.
Esto explicaria, por ejemplo, la estrecha semejanza con El Mirador. Tal vez todas
las piczas de cerdmica encontradas se hayan adquirido en trueque por productos
naturales, como carnes, plumas, o picles de jaguar y de otros animales.

En cuanto a la arquitectura, debe indicarse que dos tipos diferentes de cons-
truccién se encuentran en Varejonal, y es posible que correspondan a diferentes
etapas de evolucion arquitecténica. El primer estilo, del que son ejemplos las
Estructuras 1, 30, 31 y tal vez las 48, 49 y 50, utilizaron plataformas en
terraza, con muros laterales rectos, hechos con enotmes bloques de roca calcrea.
El segundo tipo de construccién ~—que es la prictica arquitecténica mas frecuen-
temente utilizada— construyé las plataformas con los muros laterales en talud,
hechos con bloques de piedra mas pequefios, ’

La piedra de cal, de la que estd constituido el fondo geoldgico de este terreno,
pudo quebrarse con facilidad, obteniéndose asi magnificos bloques rectangulares
de construccién, que no fue necesatio cortarlos ni retocarlos salvo en aquellas
ocasiones que requerian supetficies especialmente lisas, como piedras angulares
de plataformas o superestructuras, Como no se usé argamasa, tuvo que em-
plearse una gran cantidad de piedras pequefias como cufias que compensaran
las irregularidades de los bloques o lajas (lam. VIII).

Las superestructuras tenian paredes macizas, con un espesor regular de 1.50
m, y como excepcion, hasta de 2.10 m.; los techos de estas estrechas piezas tal
vez hayan sido abovedados, a juzgar por los templos mejor conservados y por la
comprobacién que nos brinda la cAmara interior de la Estructura 2.

Tres estilos diferentes se emplearon en la construccién de los muros exterio-

res de los templos:

1. Paredes verticales lisas, con un friso estrecho cerca de la orilla del techo

voladizo.

2. El mismo estilo, pero con paredes echadas hacia atras.

3. Un muro basal inclinado, del que partia —remetida— la pared que
remataba en el techo voladizo.

6 Peterson, F., op. cif.




90 ANALES DEL INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLOGIA E HISTORIA

Lim,. VII[.—Plataforma de la Plaza Princi-
pal de Varejonal. Véase el acomodamiento de
piedras sin amarre aparente.

El techo, ya fuera de piedra o palma, siempre sobresalia de la orilla de las
paredes,

No se encontraron vestigios de revoque exterior, pero es posible que origi-
nalmente haya sido aplicado.

Algunas grietas abiertas por saqueadores, o causadas por la caida de grandes
arboles sobre los lados de las plataformas, revelan la existencia de muros vy
estructuras mas antiguas, pero no puede apreciarse diferencia alguna en los mate-
riales de construccién ni en el estilo arquitectdnico, lo que hace suponer que
transcurrid muy poco tiempo entre las distintas renovaciones.

CONCLUSIONES

En su ultima fase, Varejonal fue un centro religioso relacivamente grande,
perteneciente al limite de un drea periférica de la civilizacion maya. Su arqui-
tectura no puede equipararse a la suntuosidad de Palenque o de Yaxchilan,

No obstante, sus arquitectos fueron suficientemente diestros para usar la
boveda corbelada o "falsa boveda”, De ser asi, éste seria el lugar mas al suro-
este en que este elemento arquitectonico se presenta y el unico ejemplo, por mi
conocido, fuera del drea de las Tierras Bajas Mayas. A pesar de esto, Varejonal
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F16. 7.—Reconstruccion de la Estructura 11.

tal vez no sea un caso aislado, pues hay numerosos reportes de sitios parecidos,
rio abajo, que no han sido explorados.

La inspeccién reciente, hecha a tltimas fechas por los esfuerzos aunados del
Instituto Nacional de Antropologia y de la BYU-Fundacién Arqueolégica Nue-
vo Mundo, en el proyecto de rescate arqueolégico de Mal Paso indica una
extensa colonizacién Clésico-tardia por toda esta 4rea, con ciertos rasgos cul-
turales tipicos de los sitios de las tierras altas de Guatemala, tales como Zaculeo,
Nebaj, Guaytin, etc., semejanza que ya habia sido suerida por J. A. Mason,
y G. W. Lowe®

Varejonal no tiene escultura conocida, lo que nos ayuda a interpretar su
caracter marginal, pero es posible que al explorirsele se encuentren monumentos
esculpidos en piedra, pues nuestro guia, don Francisco Gutiérrez, nos dijo que
afios antes unos madereros se habian llevado de Varejonal, algunas estelas cince-
ladas en piedra.

Segin hemos visto, los alrededores de Varejonal, por sus condiciones pobres,
parecen ofrecer poca oportunidad para el asentamiento humano. No hay agua a
distancia corta y practicamente tampoco hay tierra de labranza. Una gran parte
de la situacién empobrecida actual puede deberse a la desaparicion de la selva,
que sin duda antiguamente precipitaba la lluvia en cantidad suficiente para ali-
mentar cortientes estacionales y para llenar bastantes depésitos de reserva para
mantenet a la poblacién, Otra posibilidad. de aprovisionamiento de agua podria
haber sido la existencia de cenotes o cuevas con depésitos o cotrientes subterra-
neas, ya que se obsetrvd la presencia de vatias cavidades en la formacién de rocas
calizas en el lado poniente del sitio, pero estaban tan obstruidas con rocas que

-

7 Navarrete, C., 1966.
8 Lowe, G. W. y Mason, J. A., op. cit., p. 229.
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no permitieron ninguna exploracién; sin embargo, es muy posible que alguna
vez hayan contenido agua. La entrada semi-subterranea de la Estructura 17
podria haber sido la via de acceso a un almacenamiento de agua, al que también
le dieron una funcién ceremonial. .

El 4rea productora de humus mds importante en el presente, el bosque, tiene
una capa muy delgada de tierra fértil. Es evidente que la vegetacién secundaria
actual es resto de lo que alguna vez fue un frondoso bosque lluvioso, que pro-
bablemente se extendia por toda el 4rea de las colinas. El cultivo de la tierra
en la sabana, més abajo, es mds problemitico, pero la combinacién de bosque
y sabana permitieron de algiin modo que una ocupacién humana floreciera du-
rante varios siglos. La exuberancia del bosque primario no era garantia para una
prosperidad perdurable, ya que el suelo fértil dependia por completo de la vege-
tacién y la fertilidad se perdi6 ficilmente al ser destruida la selva. Es importante
darse cuenta de que existe un extenso sistema de terrazas para cultivo y hasta
de pequefias reptesas, construidas por doquieta en la sabana que se extiende
junto a Varejonal. Este sistema de terracerias y represas parece haber sido pro-
yectado para atrapar y teteper tanto la humedad como la tierra fértil que se
escurria de la altura. El sistema de terrazas en las colinas y de represas en la
sabana, hicieron posible la produccién agricola para las necesidades de una densa
poblacién, en lo que hoy es una zona desolada.

Indudablemente el conocimiento de los obstaculos que la regién oponia a una
agricultura préspera, fue un reto poderoso al ingenio y perseverancia de sus
moradores. Las condiciones adversas de la naturaleza deben babetlos forzado a
la adopcién de algin sistema de control social para mantener las necesidades
de los habitantes, equilibradas al nivel de la capacidad de produccién del terreno,
equilibrio que cualquier ‘abuso podia trastornar y, por lo mismo, conducir a un
desastre para la comunidad entera. Es lbgico suponer que la responsabilidad
recayera en los sacerdotes, lo que explicaria la importancia de Varejonal como
centto ceremonial,

Sus habitantes “deben haber podido mantener durante muchas generaciones
esta economia, a pesar de un crecimiento continuo de la poblacibn, hasta el
momento en que ni la habilidad del agricultor ni la planeacién estricta de los
gobernantes pudieron dominar el agotamiento de la tierra, El gedgrafo Pierre
Gourou ha explicado de la siguiente manera el proceso del agotamiento del
ladang, que es el equivalente de la milpa en México: “Una de las grandes
debilidades del ladang, es su ineptitud para ir aumentando la produccién cop-
forme aumenta la poblacién, Trabaja satisfactoriamente mientras pueda conser-
varse cierto equilibrio entre las posibilidades espontineas de la naturaleza y las
necesidades de los habitantes. Si este equilibrio se perturba, se corre el riesgo
de que la fertilidad natural se agote ripidamente. En efecto, si la poblacidn
aumenta, el hombre adopta nuevos métodos de cultivo que dan mayor produc-
tividad sin agotamiento de la tierra, o... consetva el ldang (milpa), pero
reduce la duracién del periodo de descanso en barbecho. Pero si a la vegetacién
natural no se le da tiempo suficiente para reponer la capa selvitica densa, la
tierra no ser4 capaz de restablecer la fertilidad de modo satisfactorio. Las cose-
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chas serin menos buenas y, en consecuencia, para asegurar su provision de
alimento el hombre se vera obligado a extender sus desmontes ain mds. El

bosque se repondri cada vez menos conforme la tierra se agote mas, recobrando

su fertilidad en un grado menor durante los periodos de descanso en barbecho”.?

Varejonal fue un centro de importancia dnicamente durante el periodo Cla-
sico Tardio. Aun asi, el hecho de que sus antiguos habitantes hayan sido capaces
de construir y mantener su elegante ciudadela durante este largo periodo, es un
monumento al talento y a la efectividad de su organizacién social, que debemos
de reconocer.
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CONSERVATISMO EN EL SIMBOLISMO DE OAXACA

UN BREVE INFORME *

FraNk H. Boos

Al reunir una serie de fotografias de las urnas de Oaxaca que se encuentran
en América y Europa, recibimos una de la coleccién privada del doctor Bodo
Spranz, entonces americanista del Ubersee-Museum de Bremen. Su tocado estaba
destruido, a excepcién del fragmento de un elemento lateral, por lo que parecia
sumamente dificil clasificarla en alguna de las cuarenta y cuatro categotias exis-
tentes,

Como' resultado de una copiosa cotrespondencia,-que quizd jamas tenga para-
lelo en cuanto a frustraciones y molestias, la serie llegd a formarse con una
lentitud desesperante y tuvimos que hacer a un lado la urna del doctor Spranz.
Sin embargo, ello nos segufa preocupando como un deber diferido. En una
ocasién, después de tantos esfuerzos frustrados, pedimos un dibujo del tnico
fragmento que quedaba del simbolo del tocado. La fotografia corresponde a
nuestra ldmina I, y el dibujo a la figura 1.

Durante dos dias del verano pasado, trabajamos con el subdirector de un
museo para clasificar otra urna que se hallaba en tan malas condiciones como
aquella del doctor Spranz. Con anterioridad a nuestra llegada, el joven sub-
director habfa leido nuestro libro que enumera los convencionalismos artisticos
que descubrimos que constituyeron la regla que perdurd en los dos milenios durante
los cuales se trabajaron figuras de dioses en las urnas de Oaxaca' Uno de estos
convencionalismos consiste en que el uso de simbolos artisticamente disefiados
hizo innecesarios los otnamentos puramente estéticos. Mi joven amigo lo expresé
graciosamente: “La ley ndmero nueve de Boos: todo adorno es simbolismo.”

Otro de estos convencionalismos es que el medalléon o adorno central cons-
tituye el eje del tocado y que todo adorno o figura debe verse como si se encon-
trara en posicidn vertical, aunque en efecto estén colocados horizontal o diago-
nalmente. Este principio recibié el apodo de: “La ley mimero cuatro de Boos:
todo es vertical aiin cuando no lo sea”.

* ‘Traduccién de Roberto D. Bruce S.

1 Boos, Frank H., 1966, pp. 17-19, 26 y sigs.
95
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Lim. IL—Urna totalmente cubierta de cinabrio. Procedencia no indicada. Coleccion
privada del Dr. Bodo Spranz, Director del Mwsesm fiir Volkerkunde, Freiburg-im-Breisgau,
Alemania. No. de catilogo, 2. Alwra, 13 cm.; color, gris claro.
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Esta urna tue clasificada duranee el largo vuclo de regreso a Detroit, y nos
reramos del humor de las “Leyes de Boos™ de nuestro joven amigo, Pero al volver
nuevamente a Ia urna rota de Spranz, una ripida inspeccion desencadend una
seric de consideraciones que condujo también a su clasificacion.

Al considerar ¢l simbolo de la urna de Spranz (fig. 1) como si estuviera
en posicion vertical, ya se ven los tres clementos conocidos como glifo ] a
su vez identificado como el signo del dia Acatl del tonalamatl o “libro de los
dias” de Oaxaca® colocado verticalmente en una vasija baja y aplanada muy
caracteristica. En su compendio tan autorizado sobre las urnas! los doctores
Alfonso Caso ¢ Ignacio Bernal tuvieron la perspicacia de reconocer al glifo J o
Acatl, como simbolo del sagrado maiz, aunque hacia la fecha de la publicacion,
en 1952, no existia una comprobacién concreta al respecto. Por esa razén, los
autores s¢ limitaron a anticipar que tarde o temprano, la prucba apareceria, Y
esto sucedid en 1965,

F16. 1.—Dibujo del simbolo lateral del lado derecho
del tocado destruido de la urna de la lamina I

En ese afo, por verdadera casualidad, dos hombres de negocios ingleses, los
sefiores J. Carney Smith e Ivor J. Penrice de Birmingham, adquirieron una pe-
quefia urna (ldm. II) que representa una deidad joven que porta en su tocado
un gran glifo J o Acatl y que por primera y tnica vez exhibe los granos de una
mazorca de maiz parcialmente descubiertos entre sus hojas estilizadas, Esta urna
habia quedado empefiada y olvidada desde principio del siglo con un prestamista
que radicaba cerca del muelle de un puerto britdnico, y en vista de que nadie
sabfa su procedencia, ni siquiera qué cosa era, fue entregada al doctor Nicholas
Thomas, encargado del departamento de arqueologia del City Museum and Art
Gallery de Birmingham, quien se comunicé con nosotros gracias al doctor Cottie

Caso, A., 1928, fig. 13.
Leigh, H., 1958, figs. 24-25.
Caso, A. y Berpal, 1., 1952, fig. 7.

o WK
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A, Burland, ahota jubilado, del British Museum. Esta hermosa urna corresponde
a la Primera Epoca de Transicién, que recientemente ha sido correlacionada con
200-100 a.C?

Cuando enviamos una fotografia de la urna de Birmingham al doctor Caso,
estuvo de acuerdo en que constituye la primera pruchba concreta de que el glifo ]
representa una mazorca de maiz, y no la flor de la planta como antes se habia
creido.® Esta urna también permitid que el autor establezca una nueva sub-
categoria de urnas “Acompafiantes”, en concreto “Acompariante” masculino con
glifo ] en el tocado.

Al volver nuestra atencién al conjunto de glifos J en la urna de Spranz,
buscamos entre nuestros datos hasta encontrar su contraparte en el tocado de
fa figura de una adolescente e¢n una urna que habfa formado parte de la colec-
cién privada del desafortunado padre Fisher, sacerdote austriaco que fue secre-
tario privado del llamado Emperador Maximiliano. Después de increibles vici-
situdes, las urnas oaxaquefias del padre Fischer llegaron a ser propiedad de una
anciana viuda del centro-oeste de los Estados Unidos, quien las entregd al doctor
Tozzer que las incotporé a su amado Peabody Museum of Archaeology and
Ethnology de la Universidad de Harvard (ldm, IIT).

Una bisqueda mas intensa de la serie de nuestros datos revelé el hecho sor-
ptendente de que esta misma muchachita sirvib de modelo para las figuras de
tres urnas mds, una en el Museo Nacional de Antropologia de México,* otra
en el Musewm fiir Vilkerkunde de Viena (lam. IV), y la dltima en ¢l Musenm
fiir Vélkerkunde de Freiburg-im Preisgau (lam. V). Adn tomando en conside-
racién las posibilidades de una distorsién fotografica, las facciones son las mismas
y la indumentaria es casi idéntica en las cuatro figuras, incluso las mismas hileras
de discos de la capa, ‘lo que indica que fue confeccionada por el mismo escultor,
o por lo menos, elaborada en su taller.

Sin embargo, se observé que el escultor la representd en cada ocasién con
un tocado diferente, convirtiéndola asi en cuatro diosas distintas, aparentemente
segin las exigencias del cliente que naturalmente tenia que propiciar una deidad
especifica para el funeral en cuestién. De esta suerte el tocado de la urna Peabody
pertenece a la categoria Dios con cabeza de Cocijo en el tocado” mientras que
la del Museo Nacional de Antropologia tiene un tocado que la coloca en la
categoria de "Acompasiante” femenino con glifo C en el tocado® El grado de
destruccién de los tocados de las otras dos urnas impide su clasificacién en deter-
minada categoria, aunque cada una parece ser distinta.

Esta practica de cambiar el tocado para diversificar deidades aparece ya en
nuestros datos, Un caso es el juego de tres urnas de Lachigola,®* modeladas apa-

2

Paddock, J., 1966, Cronologia I, p. 90.

Carta de Caso a Boos, 9 de mayo de 1965.

Boos, Frank H., op. cit, Categoria 21, pp. 249-82,

Caso, A. v Bernal, 1, op. ciz, fig. 229.

Caso, A. y Bernal, 1., op. cit., p. 50; Boos, Frank H., op. cit. Categoria 3, p. 65.
10 Caso, A. y Bernal, 1, op. cit, fig. 152 bis.

1 Boos, Frank H., 1964, figs. 1-3.
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Lam. II.—Urna en forma de "Acompanante” masculino con glifo "J" en el tocado. Colec-
cién privada de J. Carney Smith e Ivor J. Penrose, Birmingham, Inglaterra. Sin catalogar
al fotografiarse. Altura, 814 pulgs.; anchura, 43§ pulgs.; color, gris claro. Procedencia no
indicada. Fotografia de Reilly & Constantine, Inc,
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Lam. IIl.—Urna en forma de diosa con cabeza de Cocijo en el tocado. Peabody Musenm
of Archacology and Ethnology. Harvard University. No. de catilogo C/3037. Altura, 73§
pulgs.; color, gris claro, con una capa de cinabrio y otra de color blanco. Procedencia no
indicada.
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Lim. IV.—Urna en forma de diosa con cabeza de Cocijo en el tocado. Museum frir Vol-
kerkunde. Viena, No. de inventario 59351. Altura, 17 cm.; color, gris claro; con vesti-
gios de pigmento rojo. Procedencia no indicada. Fotografia de Edeltrauc Mandl.
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Lim. V.—Urna en forma de deidad femenina. Musenm fir Vilkerkunde, Freiburg-im-
Breisgau, Alemania Occidental. No. de catilogo I11/65-1892, Altura, 14 cm.; color y
procedencia no indicados.
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rentemente sobre el rostro gentil y fresco de una mujer joven, Una cuarta urna
fue fotogratiada por Saville para el American Muscum of Natural History, pero
quedo sin publicarse mientras una quinta se encuentra en el Iustiture of Arts
de Detroit.™ En este caso tambi¢n ¢l escultor cambid cuatro veces la categoria de
la diosa utilizando tocados diferentes.

Este es un concepto distinto del de las multiples utnas idénticas que se
cncuentran en algunas tumbas oaxaquefias,™ pues en nuestro caso unicamente
las figuras son idénticas y no los tocados,

El distinguido americanista del Hamburgisches Musenm  fiir Vilkerkunde
und Vorgeschichte, doctor Wolfrang Haberland, quien amablemente se ha inte-
resado por el progreso de nuestros intentos de crear una serie de esculturas cerd-
micas de Oaxaca, nos escribié profetizando que podria resultar posible identificar
a los escultores oaxaquefios por medio de su estilo individual en forma andloga a
como se logro identificar a los andnimos escultores gricgos por medio de sus
estatuas llevadas a Inglaterra hace mis de un siglo™ Asi ha sucedido en el caso
de estas cuatro pequefias urnas talladas durante la Primera Epoca de Transicién.

Los conjuntos de tres glifos ] en la Urna de Spranz (lam. [ y fig. 1), resultan
ser idénticos en su disefio y arreglo a los de la cabeza de Cocijo en la urna
Peabody que presenta un conjunto de tres glifos a cada lado de la cabeza (lim.
1), como se observa al compararse las dos utnas. Esto nos obligé a examinar
toda la serie de datos en busca de otras urnas de la categotia Dios con cabeza
de Cocijo en el tocado y encontramos inmediatamente que dos de las cinco
urnas que sirvieron para ilustrar esta categotia en Urnas de Oaxaca de Caso y
Bernal tienen el arreglo idéntico de dobles conjunto de glifos J de cada lado
de la cabeza de Cocijo.'’ Dichas urnas pertenecen a la mas reciente época III-A
que se correlaciona con la urna de 100 a.C. a 200 d. C.'®

Animados por este descubrimiento continuamos examinando los datos en
busca de otros ejemplos de esta categoria de conjuntos de glifos J de cada lado
de la cabeza del dios de la lluvia, Fue un trabajo arduo, pues la serie consta
actualmente de unas 3,800 fotografias todavia sin inventariar, a excepcién del
dato relativo el Museo o al coleccionista propietario. Asi se encontraron cuatro
casos mis,

La figura de una urna en la coleccién de Mr. Chester Wojtowitz en el Art
Institute de Chicago (lam. VI) representa a un muchacho cuya cara redonda
y ojos tristes constituye un cjemplar de primer orden. Parece que el escultor
que utilizd a este nifio como modelo para un dios expresé hébilmente la inco-
modidad del muchacho por el voluminoso y pesado tocado y el enorme adorno
pectoral, pues la cara del dios Cocijo es casi tan grande como la del modelo. Los
dos conjunto de glifos J estin bastante marcados. Dificilmente se podra olvidar

12 Boos, Frank H., 1966, fig. 77.

13 Caso, A. y Bernal, 1., op. cit., fig. 152 bis; Boos, Frank H., 1966, fig. 9.
14 Correspondencia personal.

15 Boos, Frank H., 1966, figs. 73-74.

16 paddock, J., op. cit., Cronologia I, p. 90.
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i

Lim. VIL.—Urna en forma de dios con cabeza de Cocijo en el tocado. Coleccion de
Chester Wojtowicz, Art Institute of Chicago. Sin catalogar al fotografiarse, Alwra, 8 pulgs.;
color, gris claro; cerdmica con vestigios de pigmento rojo. Procedencia no indicada,
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esta figurita simpatica tan habilmente captada de la vida. Es asombroso el arte
y cuidado puestos en la hechura de una urna finebre hecha para colocarla al
lado de un cadaver en una tumba subterrinea y destinada a ser contemplada
por ojos mortales solamente por breves horas antes de ser sellada para siempre.

La lamina VII corresponde a una urna desgastada y en malas condiciones
perteneciente a una coleccién privada anénima de la Republica Mexicana. No
obstante las condiciones adversas en que se tomé la fotografia, se aprecia clara-
mente la cabeza del dios Coczjo con su conjunto de glifos J. Esa urna corres-
ponde también a la Bpoca III-A.

La figura de la urna en el Museo Frissel de Arte Zapoteca de Mitla (lam.
VIII) es una obra de arte modelada con habilidad y gusto. El apuesto joven lleva,
con una compostura aristocratica, un enorme tocado que refleja su rango y en
el cual la audaz cabeza del mismo dios Cocsjo lleva un tocado de turbante cuyo
medallén es un clasico glifo C. A cada lado de la cara de Cocijo hay conjuntos
de tres glifos J. El adorno pectoral es diferente y notable. En su borde exterior
se aprecian dos cabezas de perto, presentadas en petfil y hacia afuera, a la
manera clasica del signo oaxaquefio del dia Izcwintli (zapoteco: Quiagueche) del
“libro de los dias”.

La urna del Museo Frissell debe asignarse a la Epoca III-B, que puede corre-
lacionatse con 300-900 d.C*®

Por fin, en mayo de 1967, pudimos agtegar a nuestra creciente setie de datos,
la fotografia de una utna tecientemente puesta en exhibicién en calidad de préstamo
en el Brooklyn Museusm de Nueva York (lam. IX). Una fuerte cara zapoteca
domina la figura mostrando los ojos rasgados, la nariz aguilefia y los mismos
labios abultados que pueden verse hoy en cualquier mercado zapoteco de Oaxaca.
La cara del dios Cocijo también esti dibujada con fuerza y cefiida por un gran
tocado con un glifo como medallén, De cada lado de la cabeza de Cocijo estin
los dos conjuntos de glifos J. Sin embargo, esta urna debe asignharse a la Epoca
IV, que puede cottelacionarse con 900-1,300 d.C.** Es bien sabido que en aquella
época confusa y turbulenta sucedi6 una distorsién progresiva en el arte y, por
consiguiente, en la calidad de la ejecucién de las urnas de Oaxaca, como se puede
apreciar en este ejemplo. No obstante la calidad de la ejecucién de la cara, las
dos vasijas que sirven de base para los conjuntos de glifos ] se dibujan sin gracia,
mientras los mismos glifos J han evolucionado hasta no ser mis que adornos
que parecen ser hojas, habiéndose perdido u omitido los detalles simbélicos. Los
elementos que efectivamente son simbolos, se han conservado sélo como adornos
un poco sofisticados, mientras las marcas rasgadas en los bordes de cada lado
de la cara humana se caracterizan por lineas rotas y trazados de ejecucién infantil
y torpe.

El culto a Cocijo, dios del rayo y de la lluvia, fue tan fuerte e importante
que existen mas utnas dedicadas a esta deidad que a cualquiera otra. Fue inevi-

17 Leigh, H., op. ciz, fig. 21.
18 Paddock, J., op. cit., Cronologia I, p. 90.
1% b,
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Lim. VIL.—Urna en forma de dios con cabeza de Cocijo en el tocado. Coleccion privada
anénima en la Republica Mexicana. Forografia de Frederick A. Peterson para la Wenner-
Gren Fonndation de Nueva York. Reproduccién por cortesia de la Wewnner-Gren Founda-
tion y Fredrick A. Peterson. No. de catdlogo, dimensiones y color no especificados.
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Lam. VII.—Urna en forma de dios con cabeza de Cocijo en el tocado. Museo Frissell de
Arte Zapoteca, Mitla, Oaxaca. No. de cardlogo, 1825. Altura, 39 cm.; color, gris claro;
ceramica con vestigios de pigmento rojo. Procedencia no indicada.
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Lam. IX.—Urna en forma de dios con cabeza de Cocijo en el tocado. Coleccion privada
andénima. The Brooklyn Museum, Brooklyn, Nueva York. Acc. No. I. 63. 16. 12. Alwra,
22.3 em.; color, gris claro; ceramica con vestigios de pigmentacidn roja. Origen no indicado.
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table que otros dioses adoptaran a Cocijo como su nabwalli o nagual, por lo
cual se tuvo que formular la categoria de “Dios con cabeza de Cocijo en el to-
cado”, ya que las figuras de esta clase apatecieton por primera vez en la Epoca
II. Esta categoria ocup6é un lugar muy alto de su pantedn y estd representada
por algunas de las urnas oaxaquefias mas finas y elaboradas. Se puede citar en
concreto la urna del Museo Frissell de Arte Zapoteca que se encontraba en Oco-
tlan,”® asi como también la serenidad clisica de la del Musewm fiir Volkerkunde
de Viena™ o el admirable detalle de la Coleccion Howard Leigh de Mitla que
proviene de San Felipe Tejalapan, Etla®®

Hasta la fecha todas las figuras que aparecen en las urnas de esta categoria
representan jovenes, o en algunos casos hasta nifios, y la mayoria se adornan
con lujo de ropajes y joyas. En otro lugar el autor ha publicado dibujos de los
simbolos principales que generalmente apatecen en el tocado de esta categoria®
Ahora hemos descubierto otro de sus simbolos caracteristicos, en concreto, el
conjunto de tres glifos J brotando de una vasija. Teniendo presente esta hipo-
tética caracteristica volvimos a examinar los datos para ver si este simbolo se
encontraba en asociacién con algunos otros de las 43 clases de deidades oaxa-
quefias. Como resultado de esta investigacion, pudimos confirmar que el simbolo
en cuestibn se usa Gnicamente en relacién con la categoria y el modo antes
mencionados.

Por fin podemos, con certeza cientifica, clasificar la urna del doctor Spranz
como representativa de la categoria de Urna con figura de dios con cabeza de
Cocijo en el tocado, y podemos ademis asignarla a la primera Epoca de Transi-
cibn (200-100 a.C.). Aunque la figura es masculina, saltan a la vista ciertas
caracteristicas que compatte con las urpas de la “muchacha parlanchina” (lams.
I, IV y V), como por ejemplo: la misma capa con sus hileras de discos, el
mismo trifolio oaxaquefio atris del glifo J mds bajo del tocado, y el mismo
borde lateral en forma triangular que es caracteristica comin a todas estas urnas.
Estas similitudes patecen indicar que todas las urnas en cuestién tuvieron su
origen en el taller del mismo escultor. Separadas en Oaxaca antes del principio
de la Era Cristiana, un capricho del destino ha vuelto a reunir esta urna con su
hermana en la ciudad alemana medieval de Freibur-im-Breisgau en cuyo Museum
fiir Vilherkunde el doctor Spranz es ahora su distinguido Director, aunque nadie
sospechara su parentesco antes de la preparacién de este trabajo.

¢Qué es lo que nos ha ensefiado la serie de investigaciones que tuvo su
origen en la clasificacién de esta urna?

En primer lugar humildad, pues en realidad sabemos muy poco de estas
urnas y de la cultura de la cual constituyen la principal representacion artistic.a.

En segundo, hemos aprendido que el conjunto de tres glifos ] en una vasija
tuvo un uso constante desde cerca de 200 a.C., hasta alrededor de 1,300 d.C,, o

20 Boos, Frank H., 1966, fig. 54.
°1Ip, fig. S2.
22 1b, fig. 359.
28 b, fig. 46.
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sea, durante unos quince siglos, Es asombroso que en la religion de esta cultura
se dispusiera que este simbolo tenia que usarse exclusivamente en ¢l tocado de
uno de sus dioses, y que tuvicra que emplearse de una manera precisa y tnica.

En tercer lugar, sabemos que mientras que en el curso de aquellos siglos
ocutrieron cambios radicales con respecto a las figuras de las urnas, no hubo
ninguno en cuanto a los simbolos y su uso. Esto constituye una confirmacion
adicional de lo afirmado por Paddock en el sentido de que algunos glifos y
signos de dias muestran un consetvatismo extremo y que no sufrieron mas que
algunas modificaciones minimas durante toda la historia del Valle de Oaxaca
desde las Epocas 1 6 1I hasta la Conquista,*!

En cuarto, los escultores oaxaquefios, o los que trabajaban en sus talleres,
hicieron varias utnas de un solo modelo original. Usaron la cara, la figura, la
indumentaria y los bordes laterales del tocado del modelo mientras modificaron
los altos y bajos estratos del tocado y la cara que formé su medallon central,
pudiendo representar de esta suerte cualquiera de sus muchas deidades. Esto se
hacia posiblemente para que la urna correspondiera al nagual del difunto con el
que se¢ habfa dispuesto enterrarlo, o posiblemente por alguna otra razdn que
desconocemos. Ya en 200-100 a. C., se seguia constantemente esta practica.

En quinto lugar, hemos visto que en muchas ocasiones se puede identificar
al escultor andénimo por medio de su propio estilo artistico.”

Por tltimo, vemos en la urna de Brooklyn (lam. IX) pruebas adicionales
de que lo que parece ser adorno, es en realidad una degeneracién del simbolismo
clésico.

Como resultado de la inercia de la campafia inicial para reunir fotografias
sobre las urnas de Oaxaca, nos complace poder informar que siguen llegando
nuevos datos. Cuando por fin se hagan microfotografias, y juegos completos de
¢éstas lleguen a las bibliotecas de selectos museos de Antropologia, podrian cons-
tituir una base firme para los estudiosos de esta cultura.
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LA LENGUA DE HUEHUETAN (WALIWD

RoserT1o D, BrUCE S,

CARLOS RoBLis Urise

INTRODUCCION

Durante ¢l mes de octubre de 1967 y como resultado de una investigacion
que forma parte del Plan de Rescate Eenografico Nacional que lleva al cabo el
Museo Nacional de Antropologia, y con la valiosa ayuda del pasante de Etnologia
Juan Ramén Bastarrachea M., tuvimos oportunidad de visitar la comunidad
indigena de Huehuetan, Chiapas, y de recoger algunos materiales muy escasos
de la lengua hablada antiguamente en Huchuetan y varios pueblos vecinos, lla-
mada por cllos “mexicano”.

Los datos obtenidos fueron recogidos por medio de entrevistas con el sefior
Eleazar Escobat, vecino actual de la Colonia Progreso de Chiapas (Municipio
de Mapastepec) y con su hermana, la sefiora Ricarda Escobar.

Los informantes son originarios de Huehuetin, y a pesar de la corta distancia
entre este pueblo y los lugares que actualmente habitan, no habian regresado a
éste desde hace més de 20 afios. A pesar del tiempo transcurrido, los infor-
mantes pudieron proporcionarnos los nombres de ocho personas de Huehuetin
que “todavia saben hablar mexicano”, aunque advirtieron que “ya solamente los
muy ancianos saben”,

Trasladandonos a Huehuetin, pudimos confirmar la veracidad de la lista de
nombres de personas hablantes del huebueteco, pero por desgracia nos infor-
maron que todos ya habian fallecido, algunos hace muchos afios, y la tltima
persona solo dos meses antes.

Por consiguiente, los pocos términos que pudieron recordar nuestros infor-
mantes, son posiblemente los unicos datos disponibles sobre el idioma de Hue-
huetan. Sin embargo, nos han permitido realizar una identificacién general idioma.

LISTA DE MATERIALES OBTENIDOS

A continuacién se presentan los términos con el significado (o los signifi-
cados) atribuidos,
115



116 ANALES DEL INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLOGIA B HISTORIA

waliwi, nombre original de Huchuctin

kam.pa Siwdild’ "ia donde vas?”

yak.sen Cikd, wi, "barrio” o

Siawala mika, "vas a ver, cabrona” (Este parece ser cl significado que
la informante, ain nifia, atribuia a la expresion correspondiente 2
“ven aca”y)

tata Cikdwe, "dios”

Siacala ven.tisidko, "vamos a la iglesia”

ayo.te, “calabaza”

tol, "jicalpeste”

paSal.tekima, “tccomate, pumpo”

Catab balia, ~comal”

&hrawi, Trorulla”

kam.pa Siwdda, “vamos al rio”

¢e? nel.te.hé, "vamos a tepiscar maiz”

Cend?, “frijol”

ginyn, "perro”

tala€, “caballo”

ohdyoawilita, un saludo

ANALISIS

Como los informantes Haman “mexicano” al idioma hablado en Huchuetan
(waliwi), buscamos las derivaciones, o ¢l parentesco lingiifstico con términos del
nahuatl clasico, segin Angel Marfa Garibay K. (G:) y Fray Alonso de Molina
(M:).

Q) Pudimos reconocer obviamente las sigwientes derivaciones.

kam.pa Siawd-la? *';a donde vas?, vamos al rio”, ctc.
kam-pa Si-walla? " ;de dénde vienes?”

kam-pa, G: campa, “donde (adv. loc. interr.)"”

Si-walla,
$i-, G: xi-, “part. imperativa, exhortativa”
walla, G: hudlla, obnal, “vb. venir acd, acercarse”

M: val, “haziaca”
Stavala mi. ka, “vas a ver cabrona”. Existen dos posibles derivaciones:
Si-walle mikka, “ven acd para tu castigo”
Si-walla ni-kan, ‘ven acd”

Siwalle (G: xi-hbualla) es el imperativo “ven acd”, idéntico al nahuatl
clasico, y en este contexto se entiende mejor el imperativo que en el
ejemplo anterior.

mikka (M. micca, referente a muerte, matar, sacrificar, destruir, estropear,
etc.). Podemos postular un uso de este término por extensidn, para sig-
nificar “castigo”.
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Lam. I.—S3r. Eleazar Escobar, informante principal de los materiales presentados, soste-
niendo su propia fotografia de la época en que abandond Huehuetin para incorporarse a
las fuerzas armadas de la Revolucion (fotografia de Roberto D. Bruce S.).



118  ANALES DEL INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLOGIA E HISTORIA

ni-kan, “aqui”. Tambicn ¢s posible que ¢l segundo clemento (mi-ka) corres-
ponda a ni-kan (G: nican), “aqui” en ¢l nabuad clisico. Reyes regisera
la misma forma (nzka) cn ¢l nabuatl de Soyald, Chiapas.

8t.wala ventisivko, "vamos a la iglesia”

Debemos mencionatr que al principio eliminamos este contexto de nuestras
consideraciones lingiiisticas, pucs reconocimos la primera parte (8iuwdue) como
representada en otros contextos y juzgamos que la segunda parte (ventisinko),
deberia ser un préstamo del espafiol, “veinticineo”, quizi con referencia al nimero
dado a cierta parroquia, calle, cte. Sin embargo, parcce que este segundo cle-
mento ¢s realmente una variante de la forma correspondiente al nahuatl clasico,
como se verd en la derivacion que a continuacion se presenta.

Siavalla wen-¢in-thi (M: Xibualla Ventzintli), “vamos a la ofrenda, .. .al
servicio”. Si pudieramos postular que este compuesto haya utilizado el
sufijo locativo -£o, con ¢l sentido de “adentro” (de la iglesia), entonces
la forma resultante serin casi idéntica a la citada por el informante:

8i-walla wen-¢in-ko o posiblemente 87.walla wen-#(1)i-¢in-ko, que pueden de-
rivarse de los siguientes morfemas:
8i.walla, "vimonos”, ya tratado.
wen-¢in-th, wen-tli, o posiblemente wen-tli-i¢in-ko, de:
wen, (M: Ventli, Venzintli), "ofrenda”

—ti, sufijo formativo
—¢in, sufijo reverencial
—+ko, sufijo locativo de posicién interior

tata Cikiawe, “dios”, parcce ser claramente (aunque con ciertos cambios
lingtiisticos menores) la misma forma del nahuatl clasico:

ta-th Sikawak (G: tatli chicabnac), “padre poderoso”.

Se debe hacer notar que la forma tatli, “padre” del nahuatl clésico, co-
rresponde a tata en una gran parte de los dialectos contemporineos del
mexicano.

Ca.tad kalsia, “comal”. En esta forma se reconoce facilmente la cognada con:

taSkal-oa (M: taxcalpa), “hazer tortillas, &c.”

El primer morfema (€a-) queda dudoso, aunque podria derivarse de neta
(G: necha), variante de neCka (G: nechca), “adv. loc. alli” o bien de
Ciwa (M: china), “hazer algo”, o de tla-, prefijo agentivo “lo que, a
algo”.

a.yd.te, “calabaza”, es claramente el término mexicano aln en uso general
en muchas partes de la Repuablica Mexicana, segin Molina: aywtetl, ayutl,
“calabaca generalmente”,

obdyo wilita (un saludo). Este término parece ser casi idéntico a dos
formas del nahuatl clasico, segin Molina.

(wi)hao, welitta podria traducirse, “hola, qué gusto”, de:

Vibao, “ola, oyes, Aduerbio. pallamar a otro, o interjection para hazer
esclamacién, o para quexar fe”.

Velitta, “agradarme y parecerme bien alguna co fa”.



CHONTAL
CHOL
ZOQUE
TZELTAL
TzoTZiL \LACANDON
TUXTLA wo,‘,‘n T . o:‘“- C.LAS CASAS
. ((OlAS MARGARITAS
ZAPOTECO conmn"O: ‘TOJOLABAL
\‘)
HICOMUSELD
GUATEMALA
HAPAS?! (H MAM MOTOZINTLA
eru MOCHO C‘:;:Z':;l;co)
snu AN
/% Gadcnura
Fic.

1 —Localizacién geografica del huchueteco (nahua),
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b) Otras derivaciones que se observan con menor claridad y que, por tanto
quedan en el terrenc de simples hipdresis.

tol, “jicalpeste”, conserva el mismo uso general en muchas partes de la Re-
pablica Mexicana. En el nahuatl de Soyal6, Chiapas: to/, “jicara grande”.

paSal teki.ma, “tecomate, pumpo”. Se reconoce inmediatamente la segunda
parte de esta forma como cognada con el mismo mexicanismo del es-
pafiol “tecomate” o sea, se deriva de:
tekomatl (M: tecomatl), “vafo de barro, como taga honda”,

La primera parte (paSal) sugiere un posible préstamo de alguna lengua
mayanse, pero su derivacién queda incierta,

yak.sen Cikjwi, “barrio”. En este compuesto, la segunda parte (Cikiavi)
muestra suficiente semejanza lingiiistica con la segunda del ejemplo ci-
tado anteriormente (fata Cikdiwe), como para correlacionatla con la
misma forma cognada del nahuatl clasico (Cikdwak: G: chicabnac),
“poderoso”. La derivacién de la primera parte (yak.sen) es menos obvia,
peto podemos postular su derivacidn tentativa de una forma sandhi o
contraccién del término correspondiente al nahuatl clasico: yao-kal-li de
yao(-tl), “guerta” — kal(-l7), “casa” = yao-kal-li (M: yaocalli) “for-
taleza” 4 -¢in, sufijo de reverencia u honorifico. De esta suerte yaksen
Cikaws, “barrio”, podria postularse como una forma cognada con el na-
huatl clésico, yao-kal-¢in Cikawak (yaocaltzin chicabuac), “‘venerable
fortaleza poderosa”.

Citswi, “tortilla”, presenta ciertas dudas. En primer lugar observamos que
se reconoce la forma cognada con la nahuatl #laS-kal-li en el compuesto
para “comal” citado anteriormente (Cu-t4Skalua). Sin embargo, la forma
correspondiente para €itéawi queda incierta, aunque puede asociarse lin-
giiisticamente (tomando cierta libertad respecto a “extensién” y cambios
de sentido) con la forma citada por Molina:

Cita-tli (chitatli), “redezilla para lleuar de comer por el camino”.

Ce®mel.te.hé, “vamos a tepiscar mafz”. De la misma forma que en el con-
texto anterior, se observa una tenue semejanza, tanto lingiiistica como
semanticamente, con la forma citada por Molina:

SinaCtin (Xinachtia), “guardar el mejor trigo, o la mejor femilla para
Jembrar”,

¢) Una forma en la que se observa influencia del istmo.

ginyn, “perro”, El fonema g se observa en dialectos de nahuatl del istmo
y también se registra en variacién libre con £ en el nahuatl de Soyal6,
Chiapas (ie., tikneki | tignegi, “querer’). Una mera hipétesis de deri-
vacién podria ser: i¢.kwin.tli, “perro”. El primer elemento desaparece
(i¢), el segundo (kwin) evoluciona para dar gin y el tercero (#/3) origina
y4, ya que es comin el cambijo de #/ en w y atn en y.
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d) Influencia maya.

Ce.nd?, “frijol”
Es claro el préstamo de Cenek, tzeltal-tzotzil, etc,
tali€, “caballo”

Podria quizas derivarse de las raices mayas s, “venir” y -4, “cosa grande”.
Por otra parte, podria suponetse una cognada con raices de la lengua
pipil: “talaje: mamén, cuerudo” (zoologia).

CONCLUSIONES

Desafortunadamente los materiales lingiiisticos que pudimos rescatar son su-
mamente limitados, ya que solamente se encontraron dos personas que, sin ser
hablantes del huehueteco, recordaban tnicamente ciertas expresiones oidas a sus
padres.

Sin embargo, el analisis anterior nos lleva claramente a afirmar que el hue-
hueteco es una lengua de la familia nahua.

Dentro de ella, creemos que podemos colocar al huehueteco con toda segu-
ridad en la divisién tradicional nahuat, ya que todos los fonemas correspondien-
tes a # en nahuatl clisico, se presentan en esta lengua como # o simplemente
desaparecen.

Aun cuando geogrificamente podria suponerse relacionado el huehueteco tanto
con el pipil como con el nahuat del istmo, juzgamos, basados en el analisis ante-
rior, que presenta una clara y estrecha relacién con el dialecto nahuat del istmo
que, con variantes de menor importancia, es hablado en la parte sur del Estado
de Veracruz,

También desde el punto de vista geogrifico podria suponerse un parentesco
miés estrecho entre el huehucteco y el nahuatl de Soyals. Sin embargo, entre
estas dos lenguas se observan diferencias fonolégicas y de seleccion léxica quizd
mds marcadas que las que existen entre éstas y otras de la misma familia lin-
giifstica. Por esta razén juzgamos que la cercania geografica no debe tomarse
como indicio de vinculos histéricos relativamente recientes.

Como una confirmacién histérica de nuestro analisis queremos citar el at-
ticulo de Luis Reyes publicado en la VIII Mesa Redonda de la Sociedad Mexi-
cana de Antropologia, “Documentos Nahoas sobre el Estado de Chiapas”, en
donde, al presentar documentos del Soconusco del afio 1656, dice:

“GUEGUETLAN es otro beneficio y es la cabecera tiene la visita a Tusan-
tlan, Guistka, Nexapa y Altalibe, el pueblo de Gueguetan y Eltalibe es
lengua mexicana, la de Nexapa mame. La de Tusantan es la misma que
administramos en el pueblo de Comalapa en Chiapas de Guistla tiene su
lengua materna que casi es como la de Chiapa de los Yndios”.
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TERMINOS DE PARENTESCO DEL NAHUATL

(DIALECTO DUL NORTE DE PUEBLA)

EArRL BROCKWAY *

Con excepcion de los términos para padres ¢ hijos, todos los términos de paren-
tesco del ndhuatl del norte de Puebla? que designan parientes consanguineos,
extienden su significado hasta incluir tanto a los parientes lineales como a los
colaterales. En las generaciones de padres ¢ hijos, se habla de los parientes colate-
rales mediante términos prestados del espafiol. Los términos consanguineos se
presentan en la Tabla 1.2

Los términos para hermanos son dos: uno designa hermanas exclusivamente,
y ¢l otro designa hermanos, scan hombres o mujeres.

Los términos felpikatl “nino” y ipokarl “nifia” se usan en sus formas pose-
sivas como términos que distinguen el sexo.

Los términos de la tercera generacion de Ego —ascendente y descendente—
afiaden €iGika- “vigoroso” a los términos de la segunda generacién de Ego —es
decir, de abuclos y nictos,

* Instituto Lingiistico de Verano.

! Los datos fueron obtenidos por ¢l autor en trabajos de campo realizados de 1953
a 1961, bajo los auspicios del Instituto Lingiistico de Verano. La mayoria de las 6000
personas ——aproximadamente— que hablan este dialecto radica ¢n ¢l Municipio de Nau-
pan, Pucbla. Los informantes principales fucron Nicolds Gayosso (de 43 afos), Eleodoro
Marcos (de 36 anos) y Noé Lascano (de 16 anos). Los fonemas del dialecto son:
/ptkkvcé?s8mnaoldwyWieaoi ¢ a o / Todos los términos
citados ticnen que estar acompanados por un prefijo posesivo como no- “mi”. He supri-
mido los prefijos para evitar excesiva repeticion. No se ha suprimido el sufijo -W, que
significa posesién, en vista de que no ocurre con todos los términos. Agradezco la ayuda
de William R. Merrifield brindada cn la preparacién de este trabajo.

2 Ademas de los términos y sus traducciones en espaiiol, en las Tablas aparece una
indicacién abreviada del grado o clase de parentesco (kin types) que designa cada término.
Las abreviaturas son: PA “padre” o “madr¢”; HE “hermano” o “hermana”; HI “hijo” o
“hija”; ES “esposo” o “esposa’; o “hombre”; a "mujer”, y guién (-) “de”. Se pueden
leer de la siguiente manera: PAo “padre”, Hla “hija”, y ESa-HI-HE-PA-a “esposa del hijo
(a) del hermano(a) del padre o la madre de mujer”. Las abreviaturas se rigen también
de acuerdo con una “regla de extensidén”, basada ¢n el fendmeno de la equivalencia de
los hermanos (Véase Floyd G. Lounsbury, “A formal account of the Crow- and Omaha-

123
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TABLA 1

TERMINOS CONSANGUINEOS

(PAo) tata

“Padre”
“Madre” (PAa) nana
“Hijo(-a)" (HI) koneW
“Hermano (-a)” (He) EniW
“Hermana” (HEa) welti W
“Abuclo” (PAo-PA, HEo-PA-PA, ESo-HE-PA-PA) kolsin
. “Abuela” (PAa-PA, HEa-PA-PA, ESa-HE-PA-PA) siPcin
“Nieto(-a)" (HI-HI, ES-HI-HI, HI-HI-He, ES-HI-HI-HE) Swi
“Tio” (HEo-PA, ESo-HE-PA) tio
“Tia” (HEa-PA, ESa-HE-PA) tia
“Sobrino” (HIo-HE, ESo-HI-HE) sobrino

“Sobrina” (HIa-HE, ESa-HI-HE) sobrina

Se habla de Jos esposos de todos los parientes consanguineos —excepto los
de la generacién de Ego— mediante los términos consanguineos aptopiados. Por
ejemplo, la esposa de un tio abuelo —siendo el tio abuelo designado en néhuatl
por el término que también designa abuelo lineal— se nombra s’cin “abuela”.
Reciprocamente, Ego alude a todos los consaguineos de su esposo —excepto los
de su misma generacién— como si fueran parientes consanguineos. Es asi como
la esposa del tio abuelo nombra al nieto de su esposo con el término SwiW
“nieto”.

En la Tabla 2 se presentan los términos afines. Los cuatro términos que
designan suegros, yernos, y nueras se basan en la misma rafz mon. Los de suegros
posponen los términos de padres en forma respetuosa, formas que son dnicas,
pues no aparecen aparte de mon en el sistema de términos, aunque se puede usar
ta’cin con referencia a Dios. La forma antepuesta en el término de “nuera” es
siwa- “mujer”, que se usa también en forma posesiva para designar “esposa”. El
término que designa “esposo” se deriva de nmamiki “encontrar”.

Como en los términos consanguineos para hermanos, también hay dos tér-
minos para cufiados, los cuales pueden designar también a los esposos de patien-
tes consanguineos y a los parientes consanguineos de los esposos —con la limi-
tacibn de que sean de la generacién de Ego. Sin embatgo, se distinguen de los

type kinship terminologies,” en W. H. Goodenough, ed., Explorations in cultnral anthro-
pology. New York: McGraw-Hill, 1964, pp. 351-393. En el caso del nahuatl, #n pariente
~—~como pariente vinculador (linking relative)— equivale a su hermano, Asi que el hijo
de un padre (HE) equivale al hijo del hermano del padre (HI-HE-PA). Ila regla de
extensién se puede escribir asi: HE - HI-HE-PA. Aplicando esta regla, las definiciones
que aparecen en las Tablas se pueden extender a la definicién de cualquier término que
incluya HE, lo que se puede hacer un indefinido mimero de veces. Asi que HEa se
extiende a HIa-HE-PA, HIa-HI-HE-PA-PA, Hla-HI-HI-HE-PA-PA-PA, etc.
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TABLA 2

TERMINOS AFINES

“Esposo” (ESo0) namik

“Esposa” (ESa) stwaW
“Suegro” (PAo0-ES) monia?cin 2,
“Suegra” (PAa-ES) monancin
“Yerno” (ESo-HI) mon
“Nuera” (ESa-HI) Stwamon
“Cufada de mujer” (ESa-HE-a, HEa-ES-a) wesWa
“"Cufiado de mujer” (ESo-HE-a, HFo-ES-a)

“Cunado (-a2) de hombre” (ES-HE-o, HE-ES-0) we? pol
“Concufio(-a)"” (ES-HE-ES) Cawa?tek

“Compadre (-madre)” (PA-ES-HI) we?si W

términos consanguineos en que la connotacién de uno de los términos no se
superpone 2 la del otro en las formas £niW y welziW. En este caso, un término
es empleado por las mujeres entre si, y el otro tanto entre los hombres como
entre individuos de sexo diferente,

Es probable que la designacién disyuntiva de we®pol se explique por la pér-
dida de un tercer término para cufiados. Esta idea se comprueba por el testimonio
del nahuatl de la Huasteca que conserva tres términos: #eS “cufiado de hombre”,
wes “cufiada de mujer”, y webpol “cufiado del sexo opuesto”?

Es dificil analizar algunos de los términos como compuestos de morfemas,
pero es posible que los términos para compadres y cufiados se basen en la raiz
weka “lejos”.

Los términos que se usan entre los esposos de padres e hijos de un matri-
monijo anterior emplean los términos consanguineos para padres, hijos y hermanos
con tlakpa- antepuesto. Por ejemplo: tlakpatata “padrastro”, tlakpanans “‘ma-
drastra”, HakpakoneW “hijastro” o “hijastta”, tlakpaikniW “hermanastro” o “her-
manastra”, y takpaweltiW “hermanastra”,

Los enlaces de parentesco ritual se establecen con respecto al bautismo de
los nifios, y los términos emplean la rafz zio- “sagrado”, o las raices tati- o nani-,
més los sufijos respetuosos -t#”cin y -nancin. Forman dos juegos de tres términos
intercambiables: tatita®cin o tiotd’cin “padrino”, manitdcin o tiomancin “madrina”,
y tlak¥atekil o tiokomeW ‘ahijado(-a)”. Tlak™atekil se compone de morfemas
que se relacionan con el acto de bautizar rociando: #ls- (objeto indefinido), £%a
“cabeza”, a-teki “rociar agua”, y -l (posesivo).

Los términos vocativos no son de mucho interds, Para los padres se usan
los términos espafioles mamd y papd, y para hablar 2 los otros parientes, ante-
ponen el prefijo to- “nuestro” al término apropiado de referencia.

3 Comunicacién verbal de Mary Ann Thomas, del Instituto Lingiistico de Verano.






UN NEXO PREHISTORICO ENTRE QUECHUA Y TARASCO

MAURICIO SWADESH *

Probablemente hubieron muchos contactos, directos e indirectos, entre las
altas culturas de los Andes y de Mexico en todas las épocas de su formacion.
Aqui presentamos cierta evidencia, de orden lingiiistico, sugiriendo que los ante-
cesores de los quechuas de Sudamérica y los tarascos de México podrian haber
sido vecinos y parientes en un tiempo muy antiguo.

De todas las instituciones y costumbres de los pueblos, el lenguaje es la parte
que mds lentamente se cambia y la tGnica capaz de mantener evidencias claras de
un pasado comun de dos pueblos, milenios después de su separacion. Los restos
paralelos que se pueden hallar son rasgos de la fonérica y de la estructura grama-
tical, junto con voces y afijos que mantienen un parecido, quizd muy reducido,
pero suficiente para permitir que sean reconocidos para quienes los busquen con
paciencia y el necesario conocimiento de las leyes del cambio lingitistico. General-
mente es importante utilizar la luz que arrojan varias lenguas emparentadas, por
lo que en este examen preliminar de un problema tan complejo, nos hemos
“valido de los datos principalmente del tarasco y de tres miembros del tronco
lingtifstico quechua-aymara, a saber quechua, cauqui y aymara; ademds, en algu-
nos puntos, del zufi, idioma del Estado de Nuevo México en Estados Unidos de
Norteamérica, que también parece pertenecer al complejo que estamos consi-
derando. Es interesante que tanto el tarasco como el zufii estin aislados en sus
respectivos territorios. El tarasco no tiene parientes cercanos en México, ni el
zufii en su regidn,

Para buscar los paralelos indicativos de un origen comin y para juzgar su
validez, tenemos en cuenta que todas las lenguas cambian lentamente; que las
modificaciones se presentan una a una, pero que, 4 través de mucho tiempo, un
mismo elemento puede sufrit una serie de alteraciones que sc superponen para
dar el aspecto de una transformacion radical; que los cambios tienden a ser siste-
miticos, reflejandose cada uno de ellos en varias partes del lenguaje y que los
elementos son afectados en su forma y en su sentido, pero que sélo raras veces
se pierden enteramente.

* Universidad Nacional Auténoma de México. Lamentablemente fallecido el 20 de

julio de 1967.
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En estructura, fa gran caracteristica de las lenguas quechua-aymaras oy ¢l uso
exclusivo de sufijos. No se emplean prefijos, aunque a veees se notan semejanzas
entre dos palabras que sugicren que una de ellas podria tener ¢l resto fosil de un
afijo inicial; por c¢jemplo, aymara hispi “labio”. comparado con quechua sirpi
“labio supcrior”. Atn mas a menudo s¢ encuentran evidencias de sufijos antiguos,
que ya no sc¢ emplean, por cjemplo -pa c¢n sampa “liviano”, comparado con
sama-y “descansat”, o -ti en sipti “pellizcon”, comparado con sipu-y “plegar’
-ka en waska "soga”, comparado con wata-y “atar”. Los sufijos activos forman
derivados y marcan inflexiones de caso, nimero, tiempo y persona. A grosso
modo, ¢l tarasco concuerda con esta descripcion, El zufii dificre en algunos par-
ticulares: emplea unos cuantos prefijos; expresa las relaciones de los pronombres
solamente con particulas independientes y no con afijos. Estas semcjanzas en
estructura general son suficientes para hacer sospechar un parentesco entre ¢l
quechua-aymara y el tarasco. El caso del zufii es distinto, ya que las semejanzas
son ocultadas por las divergencias. [.o que dio el indicio de la posible relacién,
fue el paralelismo de sus pronombres con los del tarasco (zufii ho, ho-n, to,
to-n para “yo, nosotros, ti, vosotros”, tarasco hi, hucha, thu, thu-cha), y solo
la presencia de otras semejanzas adicionales en las voces aseguré que puede ser
efectivamente otro pariente més de las otras lenguas mencionadas.

Cuando llegamos a la comparacién de elementos especificos, ¢s util tomar
en cuenta otro rasgo adicional de la estructura quechua, la alternancia consondin-
tica, no reconocida en las gramaticas convencionales, pero evidentemente real,
como s¢ aprecia en ciertos pares de palabras del idioma clisico, como: ramphu
“tosco, aspero”, llamp’u “blando, liso”; lung'u “gordo”, llaga “flaco”; runa “gen-
te”, nuna “espiritu”; thuni “roto”, t'una “triturado”; ghaqu “frotar”, khaku “des-
prender particulas frotando™; sip'u, ¢h'ipu “arrugado”, Se ve que los liquidos y
nasales alternan entre si, o sea n:l:1l:r; ademas, hay juego entre los oclusivos
simples, glotalizados, aspirados, entre k:q y entre s:t:ch. Los sonidos alternantes
marcan distintos matices del significado, que son dificiles de precisar aparte de
observar en ellos algin factor de aumentativo versus diminutivo. No tenemos
ninguna prucba de que esta alternancia tuviera todavia una aplicacién activa,
comparable, digamos, al uso de ch en los nombres carifiosos en espafiol, como
Poncho, Licha, Meche (para Alfonso, Alicia, Mercedes). Pueden ser en quechua
restos de una alternancia gramatical que ya no funcionaba activamente, Ademas
de las consonantes, hay muchos restos de una alternancia vocélica, por ejemplo:
wata-y “amarrar”, watu “hilo”; waqa-y "llorar”, wigi “ligrima”; khatka-y, k'utku-y
“roer”; yapu-y “arar”, yupi-y “hollar, dejar rastros”. Precisa mencionar que el
intercambio entre vocales y consonantes no es curiosidad exclusiva de las lenguas
que cstamos comparando, sino se encuentran también, por ejemplo, en los verbos
germanos como inglés sing, sang, sung, song (cantar, cantd, cantado, cancién)
o en los “grados consondnticos” en las raices uralicas, ademas de la formacién
del nombre personal castellano ya mencionado. Tales variaciones en las raices
dificultan bastante el estudio comparativo. Por tanto, en lo que presentamos aquf,
no intentamos explicar cada una de ellas y ademds corremos el riesgo de que
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una parte de los cotejos que hacemos pueda ser ilusoria, Sera tarea de futuras
investigaciones precisar €stos problemas,

Pasando ahora a la fonética, se ven notables concordancias y algunas diferen-
cias entre las lenguas bajo consideracidn. Las semejanzas son de tal clase que a
primera vista ya parecen reflejar un origen comun, y las diferencias igualmente
tienen ¢l aspecto de modificaciones sisteméticas de un mismo original. El examen
de los casos especificos nos permite reconstruir lo siguiente. El idioma comtn
habrd tenido las mismas tres series de oclusivos que presentan quechua y aymara.
El tarasco perdié los glotalizados, fundiéndolos con los simples. El zufii también
elimin6 un tipo, pero fue el aspirado. Los labiovelares, que tienen tanto el tarasco
como el zufii, deben ser originales; quechua-aymara los transformé en labiales,
de manera que tiene p en lugar de kw. El contraste entre dos tipos de africados
sibilantes, ch:ts, se mantiene solamente en tarasco y zufil. El sistema antiguo de
vocales era de cinco, aumentado a seis en tarasco, reducido a cuatro en zufii y
a tres en quechua-aymara. Posiblemente, el acento podria caer en cualquier silaba
de la raiz, como en tarasco, o quizd las diferencias eran de vocales largas y
cortas, como en zufii,

La comprobacién de un parentesco por medio de la lingiistica comparada
depende considerablemente de las ecuaciones fonolégicas, ya que lo sistemitico
del cambio fonético contribuye mucho a la solidez de la evidencia. Es decir,
tenemos confianza en las comparaciones que van de acuerdo con una teorfa es-
tricta de los cambios fonéticos que tuvieron lugar en cada uno de los linajes
lingiifsticos supuestamente emparentados. Las formulas pueden ser identidad, por
ejemplo, m—=m, o de divergencia regular, como kw=p. En caso de fusién en una
rama, resulta que un mismo fonema de un idioma tiene dos equivalentes, como
en quechua-tarasco ch=ch y ch=ts. En la comparacién que aqui estamos haciendo,
una buena parte de las ecuaciones estd implicita en la comparacién de los sistemas
ya hecha. Aparte queda la ecuacién ch—=h (pero kh=kh sin cambio), presentan-
dose la pura aspiracién en tarasco, aymara, y hasta en dialectos modernos del
mismo quechua. Ademis, parece que hubo reducciones de la primera vocal en con-
diciones que pueden relacionarse con el antiguo acento. Liquido inicial no existe en
tarasco, y parece que esta circunstancia es fruto de una reduccién sistematica.

Al juzgar la validez de un paralelo, el aspecto fonético, como hemos expues-
to, depende de la teoria de equivalencias, para cada una de las cuales es posible
presentar un nimero de casos que se confirman mutuamente. En el drea de la
semantica, no hay reglas estrictas, sino solamente generales; por ejemplo, los
términos pueden pasar a referitse a otros objetos de forma o caracteristicas seme-
jantes, del instrumento a su funcién o viceversa, y otros por el estilo, En lenguas
estrechamente empatentadas, los sentidos muchas veces son idénticos. En las que
tengan una relacién tan lejana como el quechua y el tarasco, los elementos muy
a menudo son divergentes.

La cuantia de los elementos comparables desde luego es importante, porque
debe ser suficiente para que no pudiera ser producto del azar. Aqui presentamos
unos 150 juegos de cognadas putativas, y ain reconociendo que un némero de
ellas puede ser ilusorio, de todos modos son suficientes para comprobar el
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parentesco de las lenguas. Cuando menos, la validez de la teoria parece tener un
grado de probabilidad muy alto,

Con esto, comprobamos el origen comdn de las lenguas quechua aymara y
tarasco, y de ahi inferimos que los antecesores de ambos pueblos en un tiempo
prehistérico formaban una sola comunidad. ;Cuindo fue?. De un calculo estima-
tivo, basado en el porcentaje de concordancias en una lista diagnéstica de 100
palabras, segin la técnica llamada glotocronologia lexicoestadistica, resulta que
la separacién es cuando menos de 5,000 afios aproximadamente, es decir, de 3,000
antes de Jesucristo. En el vocabulario comin, buscamos voces que arrojen alguna
luz sobre las industrias y organizacién social de aquel entonces. De acuerdo con
éste, se conocia ya la agricultura, porque tenemos palabras comunes para la
calabaza y el frijol, para tejer y cercar, y a reserva de ser correcta la ecuacion
de los términos, tenfan ya aldeas y jefes. El hecho de que no hayan correspon-
dencias zufiis en estos elementos, quizd indique que los tarascos y quechuas se
habfan separado de aquéllos antes de adquirir la agricultura. En su sistema de
parentesco, identificaban los tios paralelos con los parientes, o sea, el tio paterno
con el padre y la tia materna con la madre, De juzgarse por términos semejantes
a "nifio” para ellas, se daba mucha importancia al papel de las parientes mayores
(abuela, tia, hermana mayor) en el cuidado de los nifios; es como si se llamaran
“nifieras”, nombre basado en “nifio”, Se distinguia entre hermanos mayores y
menores, probablemente con diferencia de obligaciones. Habia pocos términos
para los parientes politicos, lo que quizd refleja un trato muy limitado con ellos.
Es interesante que el zufii, al igual que los tarascos, comparten los términos de
parentesco.

Resta ahora solamente enlistar las comparaciones. Usamos simbolos alfabé-
ticos de tipo popular, generalmente de acuerdo con el uso para el quechua y
tarasco en sus respectivas areas, pero es necesario notar que: h representa la
aspitacién; | en tarasco se usa para la t lateral, que los escribas generalmente
confunden con la r castellana; no se difetencia la i central tarasca de la ordinaria,
para evitar problemas de tipografia, pero se puede aclarar que es normal tras
s 0 ts y sélo sesi “bueno” tiene el sonido del espafiol en esta posicién. Para que
se vea con mas claridad lo que se debe relacionar, usamos guiones para separar
los afijos conocidos en cada una de las lenguas. Ademds, marcamos con un punto
las divisiones sugeridas por la misma comparacion, donde quizi se encuentren
afijos fésiles. Cuando no hay otra indicacion, se sobreentiende que las partes que
se estin equiparando son las iniciales, y que lo demds es sufijo generalmente
ajeno a la comparacién.

Al lector que no tenga experiencia con la lingiifstica comparativa, le asegu-
ramos que podta apreciar los puntos de comparacién si toma en cuenta las acla-
raciones anteriotes, reconociendo que se trata generalmente de similitudes que
distan algo de ser identidades. Es util muchas veces pronunciar las palabras para
escucharlas, fijaindose siempre en la parte esencial, como ya lo hemos expuesto.
Al lector experto en estos asuntos, sélo le recomendamos que tome muy en
cuenta la cuestién de las alternancias, ya que todo lo demis para €l serd de tipo

familiar.
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Los grupos dv cognadas se presentan por clases, segin el criterio lingiiistico
donde tiene caso, pero gencralmente se hace por dreas semdnticas.

Elementos gramaticales
F'd

[. Cauqui y aymara -pa, posesivo de tercera persona, tarasco -pa o -ba con el
mismo sentido, aunque sélo en parentescos, e.g. wa-h-pa “su hijo”.

2. Aymara y muqun heu sa nosotros (inclusivo), tarasco hu-cha, zufii ho-n
"nosorros . tarasco hi "yo", zuiii ho “yo”; posible variante en la segunda silaba
de quechua fiu.qu "yo”, tarasco -s-ka yo en presente verbal.

3. Quechua y aymara -ni “yo, mi”, tarasco -ni “me” en la combinacién -ri-ni
th a mi.

4. Quechua -chi-, plural fésil, en finqa-n.chik “nosotros”, tarasco -cha plural,
zufli -cho “varias veces”, aa-chi “ellos dos”.

La -n- en quechua puede ser un resto del pronombre de primera persona 0
bien otro elemento plural, como zufit -n y -naa-we.

5. Quechua -pi “en”, -pa “de”, aymara -m-pi “con, en”, tarasco him.bé “por,
acerca de”, zufii -pi “desde dentro”.

6. Quechua -ta “a”, cauqui -ta “de”, tarasco -de- en hi-nde-ni “a mi”, zufi-te
“aunque”.

7. Quechua -s.qa, tarasco -ka.ta participio pasado; zufii -ka pasado; quechua
-q adjetivo, zufii -kan “para hacer”.

8. Aymara -ta, tarasco -kata, participo pasado; tarasco -ta, terminacién de
nombres,

9. Quechua -s.tin “haciendo mientras”, quizd comparable a tarasco -s-ti tiem-
pO presente en tercera persona.

10. Quechua -s- en -s.qa y -s.tin quizd equivale a tarasco -s- del presente y
-sha- continuativo, zufi -s.le, repetitivo,

11. Cauqui y aymara -ru, locativo (e.g. kata-ru “después”, man-kata-ru “aba-
jo”), tarasco -lu “a, en, lugar”, zuifii -lu “enterrado en la tierra”; quechua -na, zufii
-7an “lugar”.

12. Quechua pi “quién”, aymara kupa-pi “que”, tarasco am-bé “qué”, zufii
chuwa-pi “quién”, ko'-pi “qué”.

13. Quechua ima “qué”, tarasco ema.nga “qué”; tarasco ima “aquel”, zuiii
ma7 “asi’.

14. Quechua kay “este”, tarasco ka “y”, zufii akka “con”; quechua ka-y,
tarasco ha-la-ni “ser”. .

15. Quechua chay “ese”, tarasco tshimi “ellos”, zufii chimi “ahora”.

16. Quechua na, voz usada cuando no se acuerda, tatasco na “cémo”.

17. Quechua -cha, -chi, tarasco -ta, -ti, causativo.

18. Quechua -li (como waqa-li “llorén”), aymara-ri, tarasco -ri, “agente”.
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Numerales

En aquella lejana época, cuando los antecesores de los tarascos y los quechua-
aymaras podrian haber formado una sola comunidad, ¢l conteo no podria haber
sido muy fijo. Sin embargo, hay algunas coincidencias.

19. Aymara, cauqui y tarasco ma “uno”, Pucde representar una forma anti-
gua para “dedo”, afin a quechua maki “mane”. La terminacion de los numeros
tarascos tani-mu “tres”, tha-mu “cuatro”, yu-mu “cinco”, kwi-mu “seis”, quizd
es otra variante de la misma rafz.

20. Quechua iskay “dos”, tarasco tsima.ni “dos”, tsiki-ni “doblar”. Quechua
is- y tarasco tsi- pueden representar reducciones de una forma antigua itsi-.

21. Quechua tawa, tarasco tha-mu “cuatro”.

22. Quechua chunka, cauqui tunka, tarasco tem.bini zudit as-tem.-la “diez”.
La expresion zufi quicre decir “dedos-todos”. Compirense también quizi quechua
tuku-y “todo”, tarasco tana-ni “juntar”, tichani “cada”, takipu "enredado” (cf.
quechua kipu "nudo”), témbu- “casarse” (o sca “juntarse”), tepe-ni Vtejer”.

23. Tarasco yu-mu “cinco” quizd es de compararse con quechua yu.pa-y “con-
tar” y yu-qu “jeme”; con variacion de vocal, quechua yapa “cantidad adicional”,
tarasco ya.mendu “todos”; zufii yale “contar”.

24. Quechua huk “uno”, tarasco -hku “solamente”.

Puarentescos

25. Quechua tayta “padre, tio paterno”, aymara tata “padre, jefe”, tarasco
tatd “padre, tio paterno, sefior” aymara tacha “amo”, zuili tachchu “padre, tio
paterno”,

26. Quechua fiafia “hermana de mujer”, tarasco nand “madre, tia materna,
sefiora”.

27. Aymara yuqga “hijo”, yuch'a “nuera”, yu.ani “cufiado de hombre”, yu.uniha
“cufiada de mujer”, tarasco yuskwe “cufiado de mujer, cufiada de hombre”.

28. Cauqui chullka, aymara tullka “yerno, cunado”, tarasco tala-skwa “yerno,
suegro, nuera, suegra”, zufii taala-k’t “marido de pariente”.

29. Quechua-aymara wawa "hijo, hija”, tarasco wa- “hijo, hija”; aymara wawa-
chiri "madre” y waka “hermana mayor”, tarasco wawa “tia paterna” y zufii wowo
“abuela paterna”,

30. Quechua y aymara ipa “tia paterna, cuiada de mujer”, quechua pana
“hermana de hombre”, aymara apa-chi “abuela”, apa-ki “hermana mayor”, taras-
co pipi “hermana mayor”, piré- “hermana de hombre”, Aymara ipa-sari “sobrino
o sobrina de la tia paterna” es un término reciproco de ipa, Tarasco papa “tio
materno” y zufii; papa “hermano mayor” parecen representar una transferencia de
sentido.

31. Quechua y zufii kaka “tio materno”,

32. Quechua kura-q “mayor de edad entre hermanos”, tarasco kura “abuelo”,
kuku “abuela”; quechua ghari “hombre adulto”, tarasco kheri “grande”.
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33. Aymara acha-chi “abuelo”, tarasco acha “sefior”, tshi-wé-ra-ti “hombre
varén”, zufit ottsi “hombre varon”.

34. Quechua warmi, aymara marmi, tarasco wali “mujer, esposa”, Posible-
mente la raiz tenia un sentido mds general, ya que se encuentran palabras seme-
jantes, con variacion de las vocales o de la segunda consonante, en significados
que no necesartamente son femeninos: quechua wari “autéctono”, wallpa “galli-
na’, tarasco tshiwéra-ti “hombre”,

Purtes y actividades corporales

35. Quechua maki, aymara am.para “mano”, quechua maqa-y “pegar, cas-
tigar”, tarasco ma- “pegar”; quechua manu, tarasco maya-kwa “deuda”.

36. Aymara “atrds”, tarasco chhe-ti “cola”; quechua chu.pa “cola”, tarasco
chu-sha-pa-ni “seguir”; quechua chaka “cadera de mujer”, chaki “pie” (quizd
originalmente “pierna”), aymara chara “pierna”, tarasco chala-s “ano”.

37. Quechua qalu “lengua”, tarasco hald-mo “palo”, hala-mi-kwa “labio”.
El sentido original de la rafz podria haber sido de extensién, como en tarasco,
y secundariamente lengua; en tarasco, el sufijo -mi- da la idea de “boca”.

38. Quechua simi, cauqui chimik, tarasco pon.chiumi-kwa y sufijo -mi- “boca”,
zufii isshi “labio”. La primera silaba en el tarasco quizd puede equipararse con
aymara y quechua punku “puerta, entrada”. La forma sufijal en tarasco es evi-
dentemente una reduccién.

39. Quechua y aymara katari “serpiente”, tarasco katd-m-ba “lengua”; que-
chua kas.pi “palo”, tarasco kati-kata “carga de lefia”; zufii k'ata “cola de ave”,
hokti “cola de animal”,

40. Quechua y aymara sillu, zufii shun.chii “ufia”, quechua chin-wa “ortiga”,
tarasco s-mi “diente”, zufii si-mi “aguja”; quechua sira-y, aymara sira-tha, tarasco
siti-ku-ni “coser”.

41. Quechua apu “jefe” (o sea “cabeza”), tarasco ehpu “cabeza”.

42, Aymara aru “palabra, lenguaje”, quechua ni-y “decir”, quechua ri.ma-y,
cauqui ar-tha “hablar”, tarasco ali-ni “hablar, ali-kwali-kwa “nombre”.

43, Quechua tullu “hueso”, aymara ch'ullgi “duro”, ch’unch’u “cabeza”, ta-
rasco chulu-me-kwa “pico de aves”; zuiii lho'o “duro”, tukni “dedo del pie”,
chuti “hombro”, tu'li “pene”.

44. Aymara ch’aka “hueso”, tarasco chkari “lefio”; zufi chu “grano de maiz”,
quechua chuku.ru, tarasco chope-ni “duro”; zufii chaki “seco”.

45. Quechua pupu tarasco tupu “ombligo”, zufi poppo “bola, hinchazén”;
quizé también la dltima silaba de aymara kuru.tu “ombligo™.

46. Cauqui qullullu, aymara qunkuru, tarasco hulins-kwa “rodilla”, aymara
qur.quti “cafia”.

47. Quechua kuku.chi, aymara quhu, tarasco kukwis “codo™; zufii Koskwi
“proyectar”. Esta es la palabra antigua en tarasco; la moderna, kwingwis, puede
ser una transformacién reciente.

48. Quechua pura, aymara phuphu, phufu, tarasco phun.kwa.ri “pluma”
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49. Quechua kall.pa-y “correr”, aymara hala-, cauqui hal.wa-tha, tarasco kara-
ni "volar”; zufii al.lu "moverse”.

50. Quechua wafiuv-y, aymara hiwa-tha, tarasco wali-ni “morir”; quechua
wafiu-chi-y, aymara hiwa.ya-tha, tarasco wan-di-ni "matar”,

51. Quechua kis.ka, kichka “espina”, aymara khis.tu-tha “masticar”, tarasco
katsa-li-ni “"morder”, quechua kachu-y, tarasco kachi-ku-ni “cortar”™; aymara
hatti.ra-tha, tarasco katsi-ri-ni “arafar”.

52. Quechua kani-y, aymara kanu-ha-tha “morder”, cauqui al-tha “comer”,
aymara K'ari-tha “cortar”, allu-ha-tha “morder”, tarasco ala-ni “comer”.

53. Quechua ri-ku-y, aymara ulla-ta, cauqui il-tua “ver”, tarasco cra-ni “mirar”.
Es concebible que estén relacionados también zufi no-ponni “cara”, quechua
fiawi, aymara nayra “0jo”, ya que éstos podrian venir de *ino-* ina-,

54. Quechua k'inchu, tarasco itst-kwa “teta”; quechua ch'unqa-y, tarasco itsd-ni
“chupar, mamar”, zufi tsitsi “mamar”, sutu “tetilla”; quechua su.qu-y, tarasco
shu.ld-ri-ni “chupar”.

55. Quechua muna-y, aymara muna-tha “desear”, tarasco min.tsi-ta “corazon”.

56. Quechua sun.qu “corazén”, surka “pulmén”, tarasco shard-mu-ta “pulmédn”.

57. Quechua hatalli-y, aymara hati-thapi-tha, cauqui kat-tha “coger”, tarasco
katsi-hku-ni “apretar en la mano”, katsi-ku-ni “apretar”, hatsi-ni “agarrar”; aymara
kapa "palmo”, tarasco ka-ni “tener”, hahki “mano”, -hku- “con la mano”, quechua
kama-y “medir, obligar”, tarasco kama-ni “abrazar”.

58. Quechua wira “gordura, gordo”, tarasco witiwiri-s “redondo”.

59. Quechua yawar, wila, aymara wila, tarasco yuli-ri “sangre”; quechua ya.ku
“"agua”, tarasco yald-tsi-ni “orina”, y6le-ni “fluir”; zufii k'a-wina “rio” (k’a “agua”).

60. Quechua waqa-y, tarasco we-ra-ni “llorar”; quechua wiqi, tarasco we-kw-a
“lagrima”,

61. Quechua kuru “gusano”, aymara kuru.tu “ombligo”, tarasco kuru.cha “pez”.

62. Quechua run.tu "huevo” (también nétese ruyru “redondo”, ruru “fruto,
rifién”, rumi "piedra”), tarasco uni “hueso”, Recuérdese que la caida de r inicial
es normal en tarasco.

63. Quechua is.pa-y, cauqui ischata “orina”, tarasco itsi "agua”, isi-ma-ni
“beber”.

64. Aymara y cauqui una “agua’, uma-tha “bebetr”, tarasco -ma- “en agua,
con agua”, isi-ma-ni “beber”,

65. Quechua kunka “cuello, garganta”, tarasco kund-h-kwa “garganta”, kuna-
h-ka-ni “tragar”; zufii k'o “tubo”, k'u “tronco”.

66. Quechua hamuta-y, aymara amuta-tha, amata-tha, tarasco miti-ni “pen-
sar”; quechua musmi-y, zufii musmu “husmear”.

67. Quechua tika “grasa”, tarasco tepa-ri “gordura”,

68. Quechua muqu “rodilla”, zufii mokchi “codo”, tarasco mika-ni “cerrar”.

69. Quechua gqawa “manojo de hilo”, aymara hawi “vellén de lana”, tarasco
hawi-ri “pelo, lana”.

70. Quechua sunka “barba”, tarasco suminda “lana”, quechua sim.pa “tren-
za”, tarasco sinda-ri “lazo”.
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Términos culturales

71. Aymara pulu “calabaza redonda”, tarasco puru “calabaza”, puruwas “ca-
labaza redonda”.

72. Quechua tarwi, tarasco thatsini "frijol”.

73. Quechua sara “maiz”, tarasco shard-kata, zuiii she “hoja del elote”; zufi
sak'o “harina de maiz”.

74. Quechua awa-y “tejer”, tarasco wapd.si-kwa “trama de tela”.

75. Quechua sura “tipo de pasta”, tarasco shura-ta “algodén”.

76. Cauqui y aymara uta, tarasco khutd “casa’.

77. Quechua intu-y “cercar”, tarasco incha-ni “entrar”; quechua inkill “jardin
florido” (poético), tarasco ire-kwa “aldea™; quechua inke “noble”, ir.gi “mima-
do”, tarasco ire-cha “rey”.

78. Quechua aqa “chicha”, tarasco aka.m-ba “maguey”, o sea, “planta que

produce bebida”.

Términos generales

79. Quechua

80. Quechua

81. Quechua

82. Quechua

83. Quechua
dando”.

84. Aymara wara-tha “derramar”, tarasco wé-ra-ni “salir”.

85. Quechua kancha-y “lucir”, tarasco kuri-ni “arder”, zufii a.kli “luz”; que-
chua killa, tarasco kukala “luna”; quechua qillu “amarillo”, zufii k'ola “chile”.

86. Quechua yura-q, tarasco urd-piti “blanco”.

87. Quechua chiri, cauqui ak-chi, tarasco tahira-piti, zufii tse “frio”.

88. Quechua phuku-y, tarasco phu.ni-ni, zufii pul'a “soplat”; quechua pull-
pu-y “borbotar”, tarasco purui-ni “hervir”.

taka-y, tarasco ata-ku-ni “pegar”.

asna-q “apestoso”, tarasco antsa-ni “heder”.

ichu “paja de puna”, tarasco ichd- “forma de hoja”.

ru.ra-y, tarasco u-ni “hacer”.

a.pa-y, aymara irpa-y, tarasco pa-ni “llevar”, -pa- “hacer an-

89. Quechua
90. Quechua
91. Quechua
92. Quechua
93. Quechua
94. Quechua
95. Quechua
96. Quechua

“llenar”.

97. Quechua
98. Quechua
99. Quechua
100. Quechua

una-y “mucho tiempo”, tarasco wani-kwa “mucho”.

tan.ta-y “reunir”, tarasco tane-ni “‘juntar”.

chinka-y “perder”, tarasco tsin.di-ni “perderse”.

sisa-y “florecer”, tsitsiki “flor”.

rata-y “posar”, tarasco ata-ni “‘golpear, pintar”,

bamu-y, aymara huta-tha, tarasco huchi-ni, hula-ni “venit”.
wifia-y “crecer”, tarasco winga-piti “fuerte”,

wina-y “llenar, metet”, tarasco wini-ni “estar lleno”, wini-ra-ni

wika.pa-y “atrojar”, tarasco weka-ni ‘“caer”,

hana-q, tarasco kala-kwa “arriba”; tarasco hata-ni “montat”.
karu “lejos”, tarasco ko- “ancho”, zufii holho.mashi “lejos”.

sisi, tarasco siruki “hormiga”. ‘
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101. Quechua paska-y “soltar”, paska-na “paradero”, wrasco pa-ka-ra-ni "mo-
rar”; quechua paka-y “ocultar”, tarasco paka.pindu “oscuridad”.

102. Quechua muk-mi-y “disimulado”, cauqui mu.yas-tha “mover”,  tarasco
mo- “cambiar”, mi-ka- “tapar, cerrar”, mé-li-ta-ni “pensar al owo lado”.

103. Quechua chiti "pequefio, enano”, aymara his.ka “corto”, tarasco sa.pi
“chico”, zufi ts'a “chico”,

104. Aymara sull.ka "menor”, tarasco son-ti “tiempo corto”.

105. Quechua suwa-y, tarasco si-pa-ni “robar”. El aflijo -pa- ¢s "hacer an-
dando”; quechua chipa-y “poner trampa’.

106. Quechua wasi “casa”, tarasco washa-ni “sentarse”,

107. Quechua chipa-y “poner trampa”, tarasco sipa-ni “robar”,

108. Quechua alla-y “escarbar™, tarasco ald-ku-ni “rajar”.

109. Quechua tarpu-y, tarasco tale-ni “labrar”.

110. Quechua puti “tristeza”, zufit potti “triste”, tarasco, pha- “dolor”,

I't1. Quechua kinray-cha-y “inclinar a un lado”, tarasco kén-di-ta-ni “poner
a un lado”.

112. Quechua kiri "lagar”, tarasco kéri-ta-ni “contagiar”.

113. Quechua ku.ska “juntos”, tarasco ku-pe-ra-ni “encontrarse”, ku.tG-ra-ni
“conectar”.

114, Quechua sinchi "valiente”, tarasco sesi “bueno, correcto”. Quechua chi.qa
"verdad” se asemeja mis bien a la segunda silaba de los otros términos.

115. Quechua yura “ancho”, tarasco yoni “tiempo largo”, yoé-ta-sti “alto”.

116. Quechua pira-y “rayar con sangre”, pinki-y “salpicar”, tarasco kwird-s
“raya”,

117. Quechua phan-chi-y “reventar”, pall.ga "horqueta”, tarasco kwala-ru-ni
“quebrar”, kward-ku-ni “desatar”,

118. Quechua qullka “estrellas sicte-cabrillas”, kulli “morado”, kunu “mat-
chito”, tarasco hulid-ta “sol”, huli-sha-ni “freir”, holé-piti “caliente”, zuni k'ola
“chile”.

119. Cauqui hallu, tarasco hini-kwa “lluvia”; zufi k'a “agua”, heli "lodo”.

120. Quechua sani “morado”, tarasco shani-ni “secar”, zudi shilowa “rojo”.

121. Quechua punku “puerta”, tarasco pholé-ta “agujero”, zui pususu “agu-
jereado”,

122, Quechua puma, tarasco pu.ki “leén”,

123. Quechua uchuk “chico”, tarasco sufijo -chu en sapi-chu “chico”,

124. Quechua sapa.n “sélo, Gnico”, sa.tka “mezquino”, sa.mpa “liviano”, ta-
rasco sa.ni “un poco”; zufii ts'a “chico”, cha “nifio”.

125. Quechua sutu-y “gotear”, zufi su'to “tetilla”, tarasco ahua-hta-ni “ro-
ciar”, shushi.marata “rocio”,

125. Quechua susu.nka-y “adormecer”, tarasco shushi. “adormecerse”.

127. Quechua suma-y, tarasco shupé-ngali-ku-ni “honrar”.

128. Quechua kami-y “insultar”, tarasco kame-ri “amargo”.

129. Quechua kara-y “escocer el cuerpo”, tarasco kara-me-ni “tener corazén’.

130. Quechua karwa “dorado”, tarasco kari-ri “seco”.

>
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[31. Quechua kama-y “ordenar, obligar”, trasco kama-hcha-ku-hpe-ni "go-
bernar”,

132, Quechua ampu-y “ayudarse”, tarasco amba-ke- “bueno, aril”,

133, Quechua mingusy “envolver”, mitay “turnar”, millwasy “torcer hilo”,
rarasco  manid-ta-nit “mencac’,

134 Quechua tiya-y sentarse”, zudi tina “sentado”, teya “ser”,

LEgquivalencia de quechua con tarasco 'y suni kuw,

135, Quechua pillpintu “mariposa”, tarasco kwini "ave™; quechua pisqu "ave™.

136. Quechua pagecha “chorro de agua”, tarasco kwaka-nt “mojado™,

137. Quechua paru “amarillo”, tarasco kwatsi-ta "heces”,

138. Quechua pipu, aymara parata “espeso, tupido”, tarasco kwand-piti “es-
peso, teso',

[39. Quechua patara-y “"doblar ropa”, tarasco kwiti-ku-ni “quebrar palo”,

140. Aymara palla-tha "velar”, tarasco kwa-ri-ni “"guardar”, kwa-ri “velador”;
quechua paka-y “esconder”, tarasco kwi-ru-ku-ni “poner obsticulo”.

141. Aymara pachak’uya “triste”, tarasco kwatd- “cansado”, kwatd-ra-ni “can-
sar”,

142. Aymara pha.ra-tha "ablandar”, tarasco kwa.td-piti “suave, blando”, zufii
akwa “madurar”,

143. Quechua sipi-y “matar”, tarasco sikwi-ni “pelar”; tarasco sikwi-ri, zufii
ts’ikkwa “piel”. '

144. Quechua -pa, terminacion frecuente de nombres y adjetivos, como pam.
pa "llano”, sim.pa “trenza”, rclacionados con p'alta “ancho” y sin.ri-y “atar”;
tarasco -kwa, terminacién de nombres, especialmente verbales.

145. Quechua pu.fiv-y, tarasco khwi-ni “dormir”; zufii k'akwi “morar”.

146. Quechua ku.kupi, kip.cha, zuii hakkwa.li “higado”.

147. Quechua sapi “raiz, fundamento”, zufii sakwi “pierna”.

148. Quechua chipu-y “plegar”, zuiii ts'ippa “envuelto apretadamente”.

149. Aymara pin.qu.llu-tha “tafier musica”, tarasco kwiri-na-ni “tafier tam-
bor”; aymara pin.qu.llu, tarasco kwird-she-ta-kwa “flauta”.

150. Aymara pilla "dedo mas corto, cosa més chica en un grupo”, zufi kwilin
“dos” (quiza refiriéndose al dedo con que se contaba).

151. Quechua pikri-y “aflojar”, tarasco kwe-ra-ni “soltar”.

Pérdida de vocal inicial

A los ejemplos incluidos en el material anterior, agregamos los siguientes:

152, Quechua llika “red”, lliklle “manta para llevar cosas”, tarasco ili-ri-ni
“envolver”.

153. Quechua ra.phi, aymara la.phi “hoja”, quechua llaka “hoja de maiz”,
tarasco iri-mi-kwa “labio”. El sufijo -mi- da el sentido de “boca”, de manera que
el tarasco dice “hoja de la boca”.
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154. Quechua Husi-y “untar”, Humpiy “pintar”, aymara Higicha, tarasco
ulu-ni “moler”,

155, Quechua Hu.ta-y “ir por senda equivocada”, tarasco olu-ku-ni "hacer ca-
minar por otra parte”.

156, Quechua raki-y “dividir”, ragra “gricta”, tarasco akda-li-ni “cortarse”

157. Aymara ir.pa-tha "Hevar (2 irse cargando) ™, quechua ri-y, tarasco nira-ni
irse”.
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EL TUZANTECO Y SU POSICION DENTRO DE LA FAMILIA MAYANSE

Orro SCHUMMANN G,

El tuzanteco, conocido por los hablantes del mismo como qatook” (nuestro
idioma), s¢ habla en el municipio de Tuzantin, Chiapas, ¢n la zona oriental de
la costa chiapancca del Pacifico.

Este municipio ha sido registrado como hablante del mam (o mame) en
todos los censos sobre lenguas indigenas. Los indigenas mismos dicen hablar
mam, pues, segin ellos, asi les han dicho las personas que llegan a censar. Los
mestizos (ladinos) de la zona sostienen lo mismo, porque generalmente no estin
dispuestos a dar crédito a los indigenas cuando dicen que se trata de una lengua
distinta, Asi, todos los indigenas que hablan tuzanteco, al usar su lengua, la
Haman qatook’, pero al hablar espafiol algunos la llaman man y otros simple-
mente "lengua” (término usado para designar a las lenguas indigenas en Tabasco,
Chiapas, Guatemala y El Salvador).

El tuzanteco se habla en la cabecera municipal de Tuzantan y en la estacién
del ferrocarril que lleva el mismo nombre; no hay nifios que lo hablen, todos
los hablantes son de més de veinte afios.

Junto con el moché o motozintleco forma un subgrupo de las lenguas ma-
yanses. Entre los hablantes de motozintleco y tuzanteco se interponen varios
caserios, algunos de habla espafiola y otros de mam. El moché o motozintleco se
habla sélo en la cabecera municipal de Motozintla, pues en los caserfos circun-
vecinos nada mis se encuentran hablantes de mam y de espafiol,

Este articulo, en el que presento la fonética del tuzanteco, un texto en dicha
lengua, los pronominales y un pequefio vocabulario comparado del mam, el
tuzanteco y el motozintleco, pretende establecer que el tuzanteco no es un dia-
lecto del mam, sino que, como dije anteriormente, forma con el motozintleco, un
subgrupo de la gran familia de lenguas conocidas como mayanses.

Recogi el material para este articulo en el pueblo de Tuzantin en el mes
de diciembre de 1966 y en una segunda estancia durante octubre de 1967 (esta
vez auspiciado por el Museo Nacional de Antropologia en su programa de Res-
cate Etnolégico).
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El presente trabajo es un informe previo al vocabulatio y los textos, que por
el momento me encuentro analizando con el fin de aportar mayores datos sobre

las lenguas mayanses.
FONEMICA

El tuzanteco cuenta con 33 fonemas, de los cuales 23 son consonantes y 10
vocales (cinco con prolongacién y cinco sin ella):

Oclusivas

p: bilabial, no sonora; posoom, curandero; pulap, tinaja; supabal, cervatana; poxo,
iquiébralo!.

t: alveolar, no sonora; tax, pino, ocote; tiil, danta, tapir; naxat, lejos; ki'te’, chico-
zapote.

k: velar, no sonora, aspirada; ‘ok, entrar; wook, enfermo (en animales); kiik’,
sangre; makuk, verdadero.

q: posvelar, no sonora, aspitada; qani, vete; puquq, atena; muqun, jovencita;
‘oq, llorar.

’: glotal, no sonora; "u’¢, tlacuache, tacuacin; lo’o, jcoma!; ki’ sabroso; wi€'i’,
rodilla.

k’: velar, no sonora, glotalizada, aspirada; "uk’a, jtome!, jbeba!; k'uk’um, pluma;
k’a, amargo.

q’: posvelar, no sonora, glotalizada, aspirada; q'i'in, fiesta; xiiq’, tos ferina; noq’,
animal; ‘eq’an, mafiana.

b: bilabial, sonora, glotalizada; €uban, pifia; baaq, hueso; pu’ab, hamaca,

Fricativas

s: alveolar, no sonora; seyub, higado; ‘esoman, barbero; "usus, llovizna; sanik,
hormiga.

<

. alveopalatal, no sonora; Set, fruta; 8i, pelo; €i8, quieto; kuSuni, mordiendo.

x: velar, no sonora; xakoni, él jala; “axan, elote; €i'x, maduro; waxab, tambor.

-

: glotal, no sonora; hi’, xilote; hu’m, papel; ¢ahan, gusano; Ci’ih, nieto,
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Africad as

¢: alveolar, no sonora; ¢on, amate (arbol); ¢ilab, sucio; kegan, parado; pakag,
enredos (cortes).

C: alveopalatal, no sonora; €a’, dolor; €eet, su(de ¢l); pi€an, acostado; pala€,
PﬂVO.

¢": alveolar, no sonora, glotalizada; ¢’iip, pinto; ¢ ug’, pizote; tejon; “i¢'a, jco-
nozcalo!; ¢’ uyup, sembradillo de cacao.

X’ . . - . . ~
¢’: alveopalatal, no sonora, glotalizada; &ahwi, se estd riendo; €1, perro; waé’
anatni, ancianisima.

Lateral
L. alveolar, sonora; labax, diablo; ’ulul, atole; keleem, gallo; tambul, velador.
Vibrante

r: simple, sonora; kercem, joven, muchacho; piriku, perico; serem, mojarra,

Nasales

m: bilabial, sonora; man, grande; Citaam, jabali; maniya$, cacahuate; "uk’uman,
borracho,

n: alveolar, sonora; naa, hermana mayor; winaq, hombre; toon, piedra.

13: velar, sonora; poyoy, sapo; laxune, diez, 1)a, casa; ‘oov), aguacate,
Semiconsonantes

w: labiovelar, sonora; wi’, cabeza; Saxaw, luna; ‘awee, tu diente.

y: palatal, sonora; poy, Euvodio; ya’a hay o estd; yi'p, parra; seyub, higado.
Nota: las oclusivas y las africadas en final de palabra son aspiradas.

Vocales

i: anterior, alta, cerrada, no redondeada; ki’, dulce, sabroso; pi¢in, lagartija; ip,
fuerza,

. . " . ,
e: anterior, media, cerrada, no redondeada; Cet, diente; q'eq, negro; ‘eseeb,
estrella.
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N ’ ’ .. . .
a: central, baja, cerrada, no redondeada; g'ab, mano, rama; W'l pesado; nal,
mazorca,

. + ’ .
u: posterior, alta, cerrada, redondeada; xunav, todos; qu, jvamonos!; “ulul, atole.
o: posterior, media, cerrada, redondeada; ton, codorniz; ‘on, ir; yo'p, ano.
ii: anterior, alta, cerrada, no redondeada, con prolongacion; sit’, lefia; ki, maguey;
‘itk, chile.
ee: anterior, media, cerrada, no redondeada, con prolongacion; Ceet, su(de ¢l);
‘esceb, estrella; tee’, arbol,

aa: central, baja, cerrada, no redondeada, con prolongacion; q'aab, orines; kaab,
micl; sayaab, sobras,

uu: posterior, alta, cerrada, redondeada, con prolongacion; k'uuh, rayo; ‘inuup,
ceiba; muuh, hietba mora, quelite.

oo: posterior, media, cerrada, redondeada, con prolongacion; toon, piedra; koo,
mejitla; ‘oon, aguacate.

Nota: Todas las vocales son sonoras,

El acento

El acento es mecidnico, va siempre en la dltima vocal. los préstamos del
espafiol prolongan la vocal que en el espafiol lleva el acento y luego lo pasan
a la Gltima vocal. Ejem:

sitla pasa a ser siiy&, mesa pasa a ser meesd,

Morfofondmica

Dos vocales homorganicas, separadas por un cierre glotal, pueden convertirse en
dos vocales rearticuladas. Ejem.:
‘8'im o bien ‘Siim, maiz.

Una vocal final, acentuada, seguida de un cierre glotal generalmente puede llevar
un reflejo de la misma después del cierre. Ejem:

{bi'a] /ba’/, tuza; [k&'oll /ko'l/, huipil.

Si un nombre que se inicia con € recibe un prefijo que marca la tercera persona
del singular §-, la unién de estos dos sonidos da como resultado una 8, perdien-
dose la ¢ inicial. Ejem.:

Cet, diente, mas §-, su(de ¢l), da como resultado Set, su diente.
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Patrones silabicos

Existen los siguientes patrones sildbicos:
C, CV, CVC, CVCC. Ejem.:
S.pa, su casa; k', mucho; toon, piedra; yo'p, afo.

Pronominales

Los siguientes prefijos y morfemas discontinuos son usados para indicar pose-
sion cuando van con un nombte y para marcar personas cuando van con raices
verbales,

Frente a raices que se inicien con vocal son los siguientes:

w-: yo, mi.

Taw-; ta, tu.

¢-: él ella, su

(-1 NOSOroS, NUEstro.

‘aw-. ..-qiS$: ustedes, de ustedes.
‘aw-...-ge’: ustedes, de ustedes.
¢-...-qe": ellos, de ellos.
¢-...-¢"; ellos, de ellos.

Frente a raices que se inicien con consonantes:

‘i, (a veces "in-): yo, mi.
"a-1 td,

§-: ¢, ella, su.

ga-: NOSOtros, nuestro.

’

a-...-qi8: ustedes, de ustedes.
‘a-...-qe": ustedes, de ustedes.
§-...-ge”: ecllos, ellas, de ellos.
§-...-e: ellos, ellas, de ellos.
Pluralizadores

Existen varios pluralizadores, siendo algunos de ellos los siguientes:

-e, -¢”: plural de objetos animados.

-laq: pluralizador en objetos inanimados (bastante general),

-i¢, -a¢: plurales que funcionan con monosilabos.

Otro clemento que marca el plural en los objetos animados es: qe o qe’, que
puede funcionar libre o bien como sufijo.

TEXTO

pai’i q’adane’ex Ceete’ €i'ixe’ ti winaq took’o gee nal C€ahe’ k’oqe’ labtasoom
y Sage k’chan ti hoko$ ti Sbee qufuqge k’ehan ti ‘i8i’m okiqe ti €i'y Sage hoko$
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laéa &okige’a te xune’ toon man, xune’ toon man ti toon, xune’ Cek’an holepa’al
k’o’ &okiha y Celige’ hokoSa, €omoo €oq’olidi'im quéu’u; Cuki pali’i hitoge
winaqg muS$wi¢'a sibel labtasoome’ winaq o moho’o ma’a)) o taganaa qaxwal
aqoni ya’a &ig’abale, bowi mel¢iqe ti k'uuh, Sk’ama Sbaxe k'u’u Ceet siik d
q’a¢, k'u’u &eet qadiin ti q'a€, k'u'u Ceet xunay qe waya'ab €ux xunaf) ya'a qgebi
k’uuha xunisa 8baxe k’ehan ti winaq, k'0’qe winaq ya’a €i¢’abal taqanaa qaxwal,
Cuxu qaxwal Ceet Cibangelal, pérke ya’ kabe’ qaxwal xune’ k'o’ qaxwa’al ti
ka’y xuneto’ ya'a ti q'aé; Calage Cee qe 'i%i'm qesage’ aber k'o’he’el o Co'el
k’ulage, k’ulage’ xune’ hinta €o’el xunay Calage ¢pues ¢ani lexe’el qak’ulage?,
k’otaq haniqe mas bowi, intexeni’i €alage: san migel “abi’i xune k'u’h mas
bowi, xunanqe k'u’uh haknage ti siik ti q'aé ‘oki ¢6mo ¢'utup €awi ge banan ti
q'al, banan saxkamiqge’, belan &i ‘onge’ini’i Smagsaqe hanige’ ni€i¢’aqe’ lexe'el
magqsa 'Sbaxe, Como ‘oSbe’xe Spoko hoSyoope’.

TRADUCCION

Los antiguos platicaron, anteriormente, de cémo encontraron nuestro maiz.
Ellos eran brujos. En un camino encontraron muchas hormigas arrieras (zom-
popos) que llevaban catgando mucho maiz, las siguieron y encontraron el lugar
en el que las arrieras entraban: era una piedra grande, una piedra muy grande
con un solo agujero por donde salian y entraban las arrieras con su carga de
maiz. Las personas que antes habia, no sé si estaban encantadas o si tal vez Dios
les dio conocimientos, pues podian convertirse en rayos. Se invitaron los rayos
de tierra fria y los rayos de tierra caliente, los rayos de todos los pueblos porque
en todas partes habia hombres rayos; se reunieron muchos hombres, pero sélo
aquellos que tenfan conocimientos, dados tal vez por Dios o por el dios del
mundo, porque hay dos dioses: uno que es nuestro duefio y que esta en el cielo
y otro que estd en la tierra. Los hombres se dijeron ¢en qué forma sacamos el
maiz? Se convirtieron en rayos y luego se preguntaron cahora qué haremos?.
Hablé cada quien segtin su poder, por lo que todos dijeron que aquél que se
llamaba San Miguel era el rayo mas poderoso.

Todos los rayos de tierra fria llegaron y entraron golpeando a la piedra con
su espada, cafan a la mitad de esa piedra golpeindola con sus espadas, rebotaron,
quedaron botados en el suelo moribundos. Sabfan cémo levantarse, golpeaban
la piedra tres veces, con sus cadetas.

ELEMENTOS QUE APARECEN EN EL TEXTO

pali’ : antes

-i : pasado
q’ag¢ane’ex : asunto
-ne’ex : sustantivador
Ceete’ : de ellos

¢'ix : antiguo
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-’ : plural de objetos animados

ti : relacionador, direccional

winaq : hombre

took” : hablar, idioma

-0’ : durativo

ge : plural de objetos animados

yal : mazorca

¢- . pronombre, tercera persona (singular y en ocasiones plural)
k’o” : lo que '
-00Mm : actor

labtasoom : brujo

y : y (espafiol, conjuncién)

k’ehan : muchos

hokoS : hormiga arriera, zompopo

§- : posesivo de tercera persona singular (y a veces de plural)
bee : camino

quéu : cargar

’8i'm, ’iS{'im : mafz

‘ok : entrar

¢’ : espalda

"ok ti ¢i'y : seguir

Saq : encontrar

la¢a : donde

¢-...-qe’ : tercera persona plural
-a @ aquél
-a : pasado

te : direccional, locativo
xune’ : uno

toon : piedra

man : grande

Cek'an : sélo, solamente
holepa’al : agujeto

‘eli : salir

Cuki : como

i ese

hitoge : existian

hiq : estar

mu- : negativo

w- : primera persona singular
‘i¢'a : saber, conocet

sibel : si, condicional
moho’o : no es

ma’ay : tal vez

o : o (espafiol, disyuntivo)
taqanaa : tal vez
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q- : primera persona plural
‘axwal : duefio

‘agoni : estar dando

ya'a : hay o estd

-bal : sustantivador

bowi : poder hacer
mel¢i : convertirse

k'uu, k'u'uh, k'v'h : rayo
k’am : invitar

ba : reflexivo

fbaxe : ellos mismos

sitk : frio

qa¢ : tierra

qadiin : caliente

xunay : todos

watjab : pueblo

potke : porque (espafiol)
-bi ; aquellos

-ha : pasado

xuni : reunir

-4 : causativo

k’o’qe : los, aquellos
"ig’abal : conocimientos
mas : més (espafiol)
¢6mo, €omoo : con, conjuncién
€ux-, Cuxu : como, porque
&ibangelal : el mundo
kabe’ : dos

ka'y : cielo

Xuneto : otro

"al : decir

Cee : ése, para €l

qee @ nuestro

‘esa : sacar

‘aber : a ver (espafiol)
k’ohe’el : como

0 : o (espafiol)

€o’el : forma

k'ula : hacer

hinta : junta

¢ani : ahora

lexe’el : cémo?

k'otaq : cada quién
hanige” : ellos

intexeni’i : por eso, asi

S
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‘a-. .- 1 aquél, aquél era

bi : nombre

haknaq : llegar

¢’utup : espada

pues : pues

‘ali : cayb

sax-, lax- : mitad

saxkami : medio muertos, moribundos
Caqa : golpea

Cawi : rebotaron

bagan : botado

belan : entonces

‘of :ir

-ni'i ; demostrativo

magsa : levantarse (maq : levantar)
‘o8be’xe : tres veces (-xe : vez)
pok : golpear

ké¥yoop : cadera

-0 : durativo,

VOCABULARIO COMPARADO

Espaiiol manm tuzanteco motozintleco
yo *ain hi’in ha’in
td haya ha'a ha’a
é ’ahi hani hani
nosotros aoq hago hogqo
ellos *ahiye haniqe ha’ent
no hay tilo muné’'ino modco’
hay ’at ya'a hi’a
qué ti lax, laha hun
todos kvaqil xunay hunay
muchos bampon k’ehan k’ehan
cerca qayni lagan laqan
lejos laqCi naxat nahat
volar lipa lupi lupupi
morder ¢’aon kuSu kugu
morir ¢imi kami kami
matar nbio kamsa . pod’
rojo k¥aq kaq k¥aq
verde - a8 Gel del
negro d’eq qg’eq q’eq
hombre xinaq winaq winaq
mujer xu'h ’i§oq 'i8oq
pez maeoy kaé kad
petro tx'ian ¢ &
pajaro pi¢’ &ip ¢it

cuerno tuka’ Salub Sulub
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Espanol mam trezanteco motozintleco
huevo hos k’olk’o’¢ k’olk’o¢’
cola he e yeh
semilla ‘thah ‘iyjat "ijat
arbol 3 e Ecc’

hoja Thug Saq §aq
aguacate ‘oh ‘001 '0"‘.)
tierra tx’otx’ gaé q’aé

sol diih ¢atik @ik
funa qia Saxaw ‘ahaw
nube muh "asor) ‘aso1)
noche koniqia "agbal ‘aqbal
humo sib yub nub
picdra ‘abh toon toon
{luvia hwal yab nabal
agua ‘an’ haa’ haa’
sangre CikY kiik’ kiik”
estrefla Ce'w ‘eseeb sereen
grande nim man man
delgado neek’ laa lah

sal ‘ag’am fa’'¢’ ‘aag’

1 (uno) hun xune’ hune’

2 (dos) kabe! kabe! kabe’

3 (tres) 08 ofe’ ’oSe’

4 {(cuatro) ¢ah kane’ kayye’

5 (cinco) hwe' ho'e’ ho’e’

Nota: El material de motozintleco lo recogi en Motozintla, El material del
mam que aparece en ¢l vocabulario lo reuni en Niquivil, pueblo del municipio
de Motozintla. Dicho material no representa diferencia con el mam tacaneco,
dialecto del mam de gran difusién y prestigio.

Los sonidos adicionales a los ya descritos son los siguientes:
k¥ : oclusiva, velar, sorda, palatalizada,

x : fricativa, alveopalatal, sorda, retrofleja.

tx  africada, alveopalatal, sorda, retrofleja.

ex’ dfrl(,dd’l alveopalatal, sorda, retrofleja, glotalizada.

En ¢l caso de los dos dltimos fonemas usé la escritura tradicional por la dificul-
tad de conseguir los tipos con signos fonéticos.

Mis informantes fueron Aparicio Marroquin (juez municipal), quien narrd
el texto y Euvodio Rojas quien amablemente se presté para ayudar en el analisis;
a estas dos personas debo casi todo mi material en lengua tuzanteca y a quienes
agradezco ademiés la sincera amistad que me brindaron.



NOTICIA DEL MAME DE TUXTLA CHICO

ROBERTO ESCALANTE

El municipio de Tuxtla Chico se encuentra en la parte sur-oriental del Estado
de Chiapas. Colinda al este con Guatemala, al notte con el municipio de Caca-
huatin, al sur con el de Malacatin, y al oeste con el de Tapachula. Los datos
para 1950 sefialan 14,008 habitantes; 10 bilingiies y un monolingiic. La zona
apatece como de habla mame’ y existe un documento del siglo XVII donde se
afirma que en el Beneficio de Tuxtla se hablaban tres lenguas diferentes “. . .la
de la cabecera que es Tusta y Cacaguatan es de lengua mame, la de Tapachula
es otra, y la de Mazatlin otra...”?

Con base en estos datos y en la informacién del colega lingiiista Otto Schu-
mann sobre la existencia de hablantes mames en los ejidos cercanos a Tuxtla
Chico, se llevé al cabo en mayo de 1967 una prictica de campo de la Escuela
Nacional Antropologia e Histotia en la seccién I de Medio Monte de este muni-
cipio. Participaron los estudiantes Richard C. Blakeslee y Benjamin Pérez, Lo-
rraine B. de Escalante, esposa del autor, y el autor. Durante el mes de la practica
se localizaron dos informantes que recordaban la lengua, aunque ya se dejé de
hablar hace dos generaciones.

La mejor informante fue la sefiora Aurora Vizquez (AV), nativa de esta
seccion, de 90 afios de edad. Viste el “corte” tradicional hecho de tela de Quet-
zaltenango, Guatemala, y la “cutorina” o blusa con amplio cuello bordado, Aun-
que no oye bien, pronuncia claramente sus frases y palabras. Vive en compaififa
de sus hijas; no trabaja ya, por su edad y condicién fisica. Antes se dedicaba a
moler cacao.

La otra informante, Juana de la Cruz (JC), es originaria de la cabecera mu-
nicipal, de 80 afios de edad. Dejé su pueblo después de la “arena”, explosion del
volcin de Santa Marfa Tajomulco que tuvo lugar en 1902. Viste también el
traje tradicional. Vive con su nieto, y es propietaria de una huerta de cacao, vende
el cacao que muele, en Tapachula,

1 McQuown, N. A, 1955.
2 Reyes, L., 1961.
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Las dos informantes y sus familias son conservadoras en varios aspectos de la
cultura: el vestido, la ocupacion, la organizacion social, el tipo de casas y uten-
silios, las creencias, los métodos de curacién, la alimentacion, la produccion eco-
némiica, etc.

Debido a la condicién fisica de las informantes, y al hecho de que dejaron
de hablar el idioma hace 20 6 30 afios, no se pudo seguir la técnica de preguntar
listas de palabras o traducciones de oraciones en espafiol. Con la informante AV,
por su sordera, se procedié a grabar y transcribir toda palabra y texto que nos
proporcionaba; ella misma segufa la ayuda mnemotécnica de los prefijos clasi-
ficadores de frutas, plantas, animales, alimentos y bebidas, para darnos los nom-
bres de estas cosas. Con la informante JC se sugitieron situaciones culturales rela-
tivas al ciclo de vida y otras, y también hubo que aprender algunas frases en
mame para estimular el recuerdo de la lengua. Todas las sesiones se grabaron de
principio a fin, pues a menudo, durante la conversacién en espafiol, las infor-
mantes intercalaban palabras o frases en la lengua indigena.

Al obtener los primeros datos y compararlos con otras lenguas mayanses, se
llegé a la certeza de que se trataba de un dialecto mame. Se ha hecho uso exten-
sivo de la Gramdtica Mam® y de la lista de palabras y fonologia publicada por
McQuown.* .

Aunque el material es poco, se ha establecido un sistema fonémico que es
semejante al del dialecto de San Ildefondo Ixtahuacin?® siendo las principales
diferencias: /b/ en Tuxtla Chico y /b’/ en Ixtahuacdn; /e/ en Tuxtla Chico y
/i/ en Ixtahuacin. Esto se puede deber a lo exiguo de nuestro material,

El juego de oclusivas presenta cinco posiciones (bilabial, dental, velar, velar
posterior y glotal) y tres niveles (sorda, glotalizada y sonora). Los fonemas
/p, t, k, q/ se aspiran al final de palabra,

El juego de sonidos africados y fricativos es de cuatro posiciones (dental,
alveo-palatal, retrofleja y velar) y ttes niveles (africada sorda, africada glota-
lizada y fricativa).

»
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Sywulka, E., 1966,
McQuown, N. A., 1955.
Estudiado por Sywulka, E., 1966.
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El grupo de resonantes (nasales, laterales, vibrantes y semivocales) es de tres
posiciones (bilabil, dental y palaral) y tres niveles (nasales, laterales y semi-
vocales, y vibrante). El fonema /n/ se pronuncia como velar al final de palabra.

Las vocales se pueden agrupar en un juego de tres posiciones (frontal, central
y posterior) y tres niveles (alta, media y baja). Todas las vocales pueden ser
largas o breves,

a

Mientras no se recolecte mas material es imposible cxtracr un sistema gra-
matical; sin embargo, s¢ nota que la formacidn, tanto de la palabra nominal
como de la palabra verbal, es la misma que en el dialecto de Ixtahuacin. Hay
cevidencia de prefijos pronominales para indicar el sujeto y la posesion, y prefijos
de tiempo-aspecto.

¢- tercera persona singular.

g- posesivo de primera persopa plural,
qo- primera persona plural.

'in- posesivo de primera persona singular,
ma- aspecto andativo.

Ejemplos:

¢ul xabal, “ya viene la Huvia”
q-qin, “'nuestros senos’
ma-qo-xo0q, “vamos a moler”
‘in-man, "mi padre”

ma-qo-¢’ axol, “vamos a lavar”

Al igual que en el otro dialecto mame, en Tuxtla Chico existe una clase de
raices nominales que usa clasificadores. Estos son més numerosos que en Ixtla-
huacan,

1. lo- para frutas, en los siguientes cjemplos:
lo-ox, “aguacate”
lo’-peq, “pataste”
lo’-q’in, “yuca”
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2. ci- para plantas y animales (probablemente diminutivo).
Ejemplos:

ci-pak, “pacaya”
c’ik “chile”
ci-'igax, “chipilin”
ci-kix, “pescado”
ci-cop’, “cangrejo”
ci-Stil, “gallina”

3. wa- para alimentos preparados.

Ejemplos:
wa-rok’ “tamal de elote”
wa-waba, “tortilla”

wa-rep, “tamal de frijol”

4. k'a- para bebidas (de la rafz vetbal k'al “beber”).
Ejemplos:

k’a-qota, “atole”
k'a-xoc’, “posol”
k'a-pinol, “pinole”

En el orden sintictico el predicado (con el sujeto incluido) precede al sujeto,
al objeto y al locativo.

¢ ul xabal, "ya viene la lluvia”
¢ ul ’inaf’i, "ya viene mi hijo”
maqoxoq pinol, “vamos a moler pinole”
maqoi to tnam, “vamos a Tuxtla Chico”

Se han sefialado semejanzas fonémicas y gramaticales con el dialecto de Ixta-
huacdn; sin embargo, hay que notar que hay diferencias en el léxico. A conti-
nuacién se dan algunas palabras que no coinciden con Ixtahuacdn, y que son
semejantes a otras Jenguas mayanses. Para estas comparaciones se ha usado el
material presentado en Lenguas de Guatemals (1966). Los idiomas se han abre-
viado como sigue: achi (ACH); aguacateca (AGC); cakchiquel (CAK); chuj
(CHJ); ixil (IXL); jacalteca (JAC); kekchi (KEK); pocomam (PCM); po-
comchi (PCH); quiché (QUI).
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Signtficady  Tuxtle Chico Otros idionids Ixtabiacdn

despertar kas Kas AGC wa.tl tox kywi ¢

k'astax ACH; QUI

cklastix CAK
dormir wital wir PCM ta.nsa

wiric PCH

witen AGC
iguana ci-'on o'on ACH wa.na

oan IXL
lavar ¢axol c'aj ACH; QUI; KEK kyc'xo'n

AGC

ciah CAK

c'a IXL

c¢ah JAC
piedra ‘aba ab’a ACH; PCM; PCH sak

ab’ix QUI; CAK
tortilla wa-waba wa ACH; KEK mu.kun

wix AGC

iSim wah JAC

wa’il CH]J
venado ci-kex kex ACH; PCM; KEK masa.t

kiex CAK; PCH

El sistema fonémico y lo que se puede reconstruir del sistema gramatical del

mame de Tuxtla Chico son semejantes al dialecto de Ixtahuacin; las diferencias
en el léxjco, que acusan mas conservatismo en el dialecto de Tuxtla Chico, se
deben probablemente a las innovaciones del dialecto de Ixtahuacan. Aunque el
material no ayuda para obtener distancias glotocronoldgicas, puede suponerse
que el dialecto de Tuxtla Chico tendria una relacidén mis cercana con otros len-
guas mayanses,

LISTA DE PALABRAS ESPANOL-MAME (‘TUXTLA CHICO)

A B
agua a bafiarse ci'il
aguacate lo’-ox barba ¢ uma ¢ i'i
ala, pluma ke¢ik batidor Spak
alactan Sine bijao Skanal
apear kus beber k'al
ardilla ci-kuk borde Sual

atole k'a-qota

atole de elote k’a-skax
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C L
caballo kway (esp.) cjote c:t-g‘zln'-kf‘ilf‘<l
cacao lo’-kox clote xkuraniwin
cal cun clote tostado wia-woe’
calabaza lo'-qum
camarén ci-con
cangtejo ci-cop’ F
cantaro Scoq’ fiesta, baile cinap’
casa xa' tlor bec
caspirol lo'-¢'olonte’ fogon Skup’
ceniza du'ax frijol ci-kenaq’
cigarro ksiq’ fuego kaq'
cinco xol fumar cik’enel
cobija Scowan
cochino ci-kue (esp.)
comal Sq'on G
comer wayil gallina ci-Stil (esp.) /§u-Stil
comer fruta lo'on gallo gay (esp.)
conejo Skik gato miS
confesarse paxenc] gavilan yo.qen
Lorozo twitrd guajolote ci-'ak’
cortar ceme” macho cim-"ak’
Cutro kyaxe hembra cu-ak’
cucllo kul/cum £Usano ‘axan
culebra kan ‘
chachalaca Skaman
chayote ci-¢an/lo’-kum .
chile ci-'ik
chiltepin ci-car-'ik hacer ban
chile piquin ci-cop’-'ik hamaca u.¢
chipilin ci-'ifax hijo,-a ni’i
chocolate k'a-xbax hombre 'icin
hormiga snik
hoy xalo
D huevo de x0s/ci-x0s
gallina t-x0s-Stil
defecar pen humo sip’
despertar kas
dientes ke’
diez laxu
doce ka’-laxu :
dormir wital iguana ci-on

dos ka’ iglesia t-xa-tyuS



J

jabali
jabon

L

lagartija
lavar
lengua
lefia
loro
Huvia

M

maiz

mama

mamey

mano, brazo

manana

masa

mazorca

Mcdio Monte

milpa

moler, desque-
brajar,

repasar

mono

monte

maosca

muchacha

muchacho

mujer

murci¢lago

N

nanche
nariz
negro
nixtamal
noche
nube
nueve

NOTICIA DEL

CESWO.C
kSap (esp)

Smag
¢axol
kak'
¢
Sko’
xabal

"ISin

'

lo’-cul

Kap’

"inci.Se

qota

xal
tuk'ul/tok-xon
xon

kay/kiq'il /xoq
ma$S

kual

‘us/Solxan
macin

koSon

aSuS

so.¢

lo’-capet
kan

qaq’

buc
konik’in
mux

bexu

MAME DE TUNTLA CHICO

O

ocho
QoS
olla
once
oreja
orinar

P

pacaya
padre
pijaro
pelo, arbol
pancla
pato
p(lt’dStC
pclo
perro
petate
pez
piedra para
moler
piedra
picrna
pifia
piojo
plzcar
plitano
pollito
pozo
pozol
pulga

Q

quince

rata
rayo
res

£ojo

waSag
ba'qwi¢
k'al
xun-laxu
kin
k'alel

Ci-pﬂk
man
cik

(e
lo’-kap’
ci-pat (esp.)
lo'-peq
¢
¢'tan
pop
ci-kix

ka'

“aba

can
lo-cimban
ok

‘eq'a
lo'-btanS
ta-Stil
gwa'
k’a-xoc’
kyaq

xo-laxu

(L)

ic

cimal

ci-wakc (esp.)
kyaq’
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s tres ‘OSC
i . treinta winak-lao
sdpuyyt l‘scum Tuxtla Chico toam
$Cis ukak
SCNOS qin
sicte wuk u
uno xun
- una Skyak
urraca Scal
tamal wa-qop’
tamal de frijol  wa-rep
amarillo v
tamal de clote wa:mk veinte wuinken
Iapuchglu pu.b]'.m (esp.) venado ci-kex
rypczcumtlc u.hx. venir ul
tierra Cot vicjito tix
tigre balen
tigrillo mat-mis
tlacuache ct-Saw Y
tol k““ yerba ci-'imiS
tomate Ci-iSkoyen yuca lo'-qlin
tortilla wa-wabu
tortear co'’n
tortuga ci-peé z
tostar k'ilil .
. » zancudo Senin
trabajar kxol/¢'un
t i Z()lnp()p()
rago W om . ) .
A8 I Q\ (hormiga) sSek
trece oS-laxu . ,
zopilote ku¢
REFERENCIAS

McQuowN, N. A.

1955  The Indigenous Languages of Latin America. American Anthropologist, vol.
$7, 3; Parte 1, pp. S01-70.

Reves, L
1961  Documentos Nahuas sobre ¢l Estado de Chiapas. Sociedad Mexicana de An-
tropologia, México.

SWADISH, M.
1959  Ochenta Lenguas Autdctonas. Esplendor del México Antigrwo. Centro de In-
vestigaciones Antropoldgicas de México. México, pp. 85-97.

SYWULKA, E
1966  Gramitica Mam. Lenguas de Guatemala, Seminario de Integracién Social
Guatemalteca. Guatemala, pp. 254-77.

VARIOS
1966  Seminario de Integracién Social Guatemalteca. Guatemala.



ETNOLOGIA






DIFFERENTIAL PUEBLO SPECIALIZATION IN
FETISHES AND SHRINES

FLORENCE HAWLEY ELLIS*

The use of fetishes by Pucblo Indians of the Southwestern United States is
noted by most field cthnologists and some archacologists working in the area,
but few go very far with discussion, From what incomplete information we have
at present there appears to be group specialization in favored types, although all
Pueblos use some types of fetishes for which derivation is clearly the prehistoric
Southwest or Mexico. The field needs further investigation, especially by persons
working in Pucblo II-Pucblo V matcrials, dating between A. D. 1000 or 1100
and today. This should include combing collections and reports made in the 19¢h
century as well as later, plus whatever may be gleaned from modern tribesmen
whose traditional reticence to speak is being at least slightly ameliorated by
acculturation. As a matter of fact, some elderly Pueblo Indians are much inter-
ested in examining archacological finds and providing correct explanation of
meaning and usage as a contribution to the known history of their people, though
such informants are not discovered in a few wecks' tour of the area,

What we are saying of fetishes also may be said of shrines. Disturbing modern
Pucblo shrines is considered a sin by their users, and calling in the F.B.I. to track
down molesters who have filched interesting offerings is not unknown, But ancient
shrines, unfortunately, usually go unrecognized or undescribed by archacologists.
One may guess that some of the objects recorded as of unknown use may have
been fetishes and that other fetishes never were accorded even the honor of trans-
portation to a field camp. Some historic shrines too close to where Spanish or
Anglo settlers have built now are abandoned, but others still are used, the offerings
being laid within or held over the shrine while prayers are said, but then hidden
nearby.,

How does one know a fetish? Their types are amazingly varied, Cushing’s’
and Bunzel's® papers and the introductory portion of Ruth Kirk's descriptive
“Introduction to Zuni Fetishism”? though concentrated on Zuni, deal with the
subject in terms largely applicable to any of the Pueblo tribes. In the Southwest,

* University of New Mexico.
! Cushing, F. A., 1883.
2 Bunzel, R. L., 1932,
3 Kirk, R. F., 1943.
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where religion and magic interlock, the vencration of sacred objects comprises a
large part of Pucblo cercmony. Zuni fetish objects range from the Rain Priests’
medicine bundles consisting of reeds filled with water, small images of frogs, etc.,
and considered of primary importance in the welfare of the people, to “little peb-
bles, of which almost every man possesses several. .. and to which, because of
their peculiar form and color, he imputes magical properties™® A list of fetishes
must include lightning stones; polished stone balls to be rolled over the floor
during ceremonies in imitation of the sound of thunder; masks, cither tribally or
personally owned, representing supernaturals; the altars of medicine societies;
images of the Beast Gods, owned by organized societies or by individuals; and the
“mothers”, perfect ears of corn enclosed with feathers and other decorations
when made for initiates into religious societies but without decoration when given
a child for protection against witches. The “little horse” costume worn by San-
tiago in the one depiction of a Christian saint as a katcina is of this group. There
also are personal fetishes or amulets of stone.

The medicine pouch carried by a Pueblo male today is likely to contain a
carved stone animal and a natural stone formation resembling an animal, an
oval egg-shaped river pebble, a water-worn pebble showing strange lines, a larger
peculiarly shaped or weathered concretion, an old stone drill, a prehistoric point
or two, a simple anthropomorphic stone fetish carved from soft local quartzite
to be used in some curing ceremonies, and a rather similarly-shaped tall “mound”
stone of the same material (paralleling the Aztec Tepictoton? Anderson and
Dibble)® intended to represent one of the sacred directional mountains on which
reside the prey animals, the War Gods, and certain specific katcinas, A mixture
of ground shell and cornmeal, sometimes with bits of turquoise, serves as prayer
meal and food for these objects. A similat pouch, supposedly Navajo but possibly
Zuni, and so old that the buckskin is disintegrating, contains a well-made bird
fetish with bead necklace, a long flake obsidian knife, an old point, a rubbed
clogated piece of quartzite, and bits of shell and turquoise,

But these still are not all. As Parsons points out,® the Pueblos are animists
and believe that everything one might adapt from nature for use contains spirit
and hence “power”. From this standpoint she tosses into a group such oddly
assorted iterns as “simulacres of a corn ear, ... scalp or buckskin taken from an
enemy, ... shield or drum, ... staff or standard, ... lightning-riven wood or
fire stick or fossilized wood, . .. clay nodule for the kick-ball race, ... bakestone,

crystals or weathered stone, perhaps ... anything that seems fantastic or
unusual to its finder.” Obviously, some of these items are more than fetishes
and a few shift in major category according to circumstances, For instance, the
native cane of religious office, antedating the well-known Spanish and Lincoln
canes given to Pueblo governors, is believed to be imbued with powet (as in
Mexico), as well as symbolizing the official position of the holder. During their

4 Bunzel, R. L., 1932, p. 490.
5 Anderson, A. J. O. and Dibble, C. E., 1950, pp. 21-22.
8 Parsons, E. C., 1939, p. 197.
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land claim studies, Laguna permitted me to examine the canes of two former
officers, positions which lapsed in the late 19th century after a factional dispute
won by the Progressives. The cane of Hachamoni kaiok (Bent Prayer Stick),
the legendary Town Chief who led the people south from White House to
Laguna and whose staff and title were passed on through succeeding generations
of caciques, is a polished slender cherry-wood staff with a neatly fashioned
expanded knob head across the face of which is cut an equal-armed cross. This
cane represents “all the people”. The cane of the Hunt Chief is of similar material
and type; it represents “all the animals”, By having their heads dipped in corn-
meal, both canes receive the feeding due fetishes, even today. Hachamoni kaiok’s
cane now is only about 2V feet long (that of the Hunt Chief is 2 feet, 9 inches)
because its tip has been burned slightly from time to time so that the charred
material could be used as medicine. The canes will be kept forever by a specific
family of the Water clan, Hunt Chief’s clan (the other cane was consigned to
this related family when its proper owners died out), and buried with its last
man, The function of both canes, which can be classed only as fetishes, is to
provide “power” for the household and the village, and in the case of the one
cane, for curing.

It can be said that in form the Pueblos recognize two broad categories of
image fetishes, those made by man to teceive the tutelary spirit and those, even
more important, already existent in nature. The latter are explained as having
been persons ot animals which were tutned to stone in very early times, though
their spirits remained alive to serve mankind. One comes across a piece of agate
or a concretion which resembles the head of a rabbit; there are the eye, the
nostrils, and laid-back eats, and the overall shape is that of a rounded head.
Such a form would provide luck in rabbithunting. A concretion suggesting the
shape of a genital organ is thought to have belonged to some ancient being
and to serve as an aid to a young man attempting conquests, of to a young
woman hoping to bear male children.” A knobby type of concretion is the embodi-
ment of a mudhead, the sacred clown-fertility figure said by Zuni to have been
introduced by her western immigtrants (probably about A.D. 1300) but now
found in most pueblos, This concretion and the mudhead mask, both, are known
as “stone ancients”.® Prehistoric carved stone fetishes found on ruins are counted
among petrified animal forms and so cherished. Natural representations of living
things, or portions of such, are supposed to be presented to a religious society
for consecration; they may be “dressed” with atrow point, beads, and even
feathers, and are more valuable than carved images. All fetish objects function -
as a2 means of getting in touch with the supernatural spirit represented or
symbolized because, after consecration, a part of its tutelary spirit fesides within
the object. Fetishes must be fed periodically and cared for according to rules.
Some of the “power” permeates the household of a fetish-owner, a generalized
or suffused benefit apart from the specific results for which the fetish is intended.

7 Cushing, F. A., 1883, p. 45, fig. L.
8 Kirk, R. F., 1943, p. 5.
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If a fetish does not receive the prescribed care, accompanied by learned prayers,
it may retaliate with automatic punishment of the household.

Fetish objects protect tribes as well as families. Isleta, without a cacique since
the late 19th century, kept that last cacique’s official fetishes and other para-
phernalia, as well as those of all the Corn groups of the pueblo, locked in the
old cacique’s “office”. To the door came the lesser leaders to make the necessary
formal request for permission to “put on” ceremonials, even though none but
the fetishes heard that request. In these fetishes lay the power and hence the
security of the pueblo. When, one morning, the door was found open and
everything gone, the people were frantic with fear. Anything could happen! This
fear was even greater than the question of who had taken the objects (never
recovered ), although. considerable suspicion fell onto a native Protestant “preacher”
whose efforts to win his people from their Indian ways might have been further-
ed by removing some of the old ritual objects.

Though the real “powet” is believed to come from supernaturals,?® everything
used in Pueblo religio-magical practices is more or less sacred because the part
stands for the whole and the symbol holds some of the essence of that which
it represents, A man-made katcina mask carries the essence of the katcina and
must be treated with propriety, even if it should be a fake such as that made
some years ago from the shell of a thermos jug and decorated with dime-store
feathers by a misguided tourist costuming himself for the Santa Fe Fiesta. Indian
observets, horrified with the liberty taken with what should be secret and sacred,
recognized the inaccuracy of the representation but nevertheless insisted that the
mask, which they forcefully appropiated, must be “retired” ceremoniously to
their mask house and its spirit thus sent to the home of the katcinas,

One “who has the right” benefits his people by the correct use of religio-
magic equipment, But Pueblo religion and magic may be used by and for the
individual as well as for the group. He who is not a member of the upper order
of some religious society and hence is not classified as priest shaman still is able
to acquite good fortune through personal acquisition of fetish objects which
symbolize his desites. Similatly, he may go out to a tribally-recognized shrine
or to some favorite private spot to deposit an offering and pray that his trip
will be safe, his trading lucrative, his hunting successful. Even within this century,
compelling, if simple, pictures of what he prays for have been pecked into the
face of a nearby boulder, contemporary petroglyphs. Thus the priest and the
everyday individual wield some control over nature through naming what they
‘desire in prayers, depicting it, or manipulating objects which represent it.

Everyone knows something of the small animal fetishes, simplified and
conventionalized in form, made by ptehistoric as well as modern Pueblos and
now found in every Southwestern curio shop. (Those available commercially
may be old and genuine or, unfortunately, recently produced by whites for
Indians or by Indians for whites, Aging them is not so difficult as one might
hope). In a pueblo the main collection is in charge of the Hunt Chief, whose

® White, L. A., 1942, p. 342.
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duty is t carry on ceremonies, using his society altar and the images in rites
to insure the increase of wild animals. A related practice is the burying of clay
and even bread dough images of domestic animals in the corrals as an insurance
of fecundity. Some say that all images originally were of dough, a custom of
native Mexico, At Christmastime, dough or unbaked images of food plants as
well as of animals are placed on the church altar so that Jesus may assist the
increase. Later they are removed to storerooms, fields, or some spot in the open
where native supernaturals will become aware of the suggested need.® A set of
painted unfired clay models of wild foods, including yucca and cactus fruits,
recently was brought in from a cave on Jemez land, and Hopi'' and Zuni"
are reported to place clay peaches on their altars for the solstice ceremony; Zuni
even adds clay images of money and jewelry.

The Hunt Chief, who acts as a native game warden, each year tells the village
men where they may hunt so that game will not become depleted in certain
locations. (Areas for sheepherding wete similarly controlled by Pueblos in the
historic period). He also provides the paraphernalia and supernaturally-given
techniques considered necessary to secute success, Without the aid of a hunting
fetish and “power” from the prey animals who likewise kill for their food, a
hunter could not expect to obtain large game except through witchcraft. Although
often individually owned, when not in use the fetishes should be deposited with
Hunt Chief. The Hunt Chief permits each member of the Hunt Society to take
one of the prey animal fetishes (mountain lion, bob-cat, wolf, eagle, shrew,
and coyote, each associated with one of the six directions) from a jar in which
they are kept. The image is carried in a small bag until the hunter approaches
his quarry, when he removes it and sucks “power” into himself from its nostrils.
After he has made a kill he dips the image into the blood of the heart to
feed it. As might be expected, the figure of the mountain lion (with long tail
held over his back) is the favorite for hunters of large game, but images of the
other animals have use in hunting smaller creatures.

Warriors of the past, as well as hunters, customarily resorted to the power
of the prey animals for aid. A mountain lion fetish was owned and carried by
cach member of the Zuni Bow Priesthood.™ Bunzel® states that in Zuni the
Hunters’ Society was at the same time a wat society, and we have been told this
for the Keresan pueblos and Jemez. When the enemy was slain, the fetish which
had provided protection and strength was brought out and fed on his blood.
Zia's Knife or Arrow society, which originally aided in warfare and still specializes
in curing wounds, uses two large mountain lion fetishes on its altar.

Anpimal fetishes serve in curing as well as in hunting and war activities. The
Keresans explain that in the beginning the Beast Gods lived with the people
and were their medicine men at White House, but the animals knew they must

10 Parsons, E. C., 1932, p. 273; White, L. A, 1932, p. 106 and 1942, pp. 267-70.
1 Parsons, E. C, 1939, p. 317.

12 Bunzel, R. L., 1932, p. 492.

8 Cushing, F. A., 1883, pp. 40-43.

14 Bunzel, R. L, 1932, p. 528.
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Jeave and so taught certain religious society groups their secrets. A line of meal
drawn across the altar permitted the spirit of the supernatural animal to enter
his man-made image.” In the roster of cuting animals, bear replaces coyote
and badger replaces wild cat. Curing fetishes are fed on corn meal rather than
blood. According to Cushing, in the prayer songs of the Zuni Hunt Society,
the animal names are given in “the language of the Rio Grande Indians”, which
may suggest that the concept of prey animal fetishes moved from east to west,
but small animal fetishes existed in prehistoric sites dating before Pueblo IV.
Zuni legend credits Poshaianyi (Pushani), the “Montezuma” of the Rio Grande
pueblos, with supervision of curing societies, His traits, especially as described
at Acoma and Laguna and the statement of his final exodus to Mexico, sug-
gest that he may represent a version of the ill-willed Aztec sorcerer supernatural,
Uitzilopochtli  who brought hunger, plague and war, but elsewhere, though of
magical powers, Poshaianyi is a beneficent culture hero, These may represent two
sides of one sorcerer, though in the second case he appears to more closely
resemble Quetzalcoatl.

Even as a Hunt Chief keeps a collection of animal fetishes, so a cacique
may have a basketful of small stone anthropomorphic fetishes to represent the
people of whom he is in charge. What befalls the images is symbolic of what
will happen to the populace. Larger images, sometimes termed idols, presumably
exist in living pueblos, as a number, including some battered into pieces (sup-
posedly by zealous missionaries) have been found in Pueblo IV sites.!” The
simple mound-shaped Corn Mother fertility figures'® are known for various
pueblos, prehistoric and modern, the main representation (we wete told) belong-
ing to each Keresan pucblo being of stone but these of individual families only
of unbaked clay. This form is common in Pueblo IV Rio Grande Tewa sites.

Isletans (and probably others) believe that the Hunt Chief takes an arrow
point from the mouth of a deer he has “drawn in” by ceremony, but stone points
found in the open are used primarily for protection, not for hunting magic. The
point, which represents lightning, is believed to appear where lightning has
struck.' Lightning is the weapon and symbol of the War Gods, “lords of the
high places”* where their many shrines are placed. (For Zuni on all the
prominent mountains around their area, as well as on Corn Mountain: Parsons;*
for Laguna in a small cave on top of Mt Taylor: Parsons;? for Taos the shrine
of the Stone Men, on Taos Mountain; for Zia, Santa Ana, and Jemez a cave
near the crest of the Sandia Mountains where “a great pile of artow points” was
found on a buffalo hide by a man who stumbled into the shrine by accident

18 Stevenson, M. C, 1894, p. 72.

16 Anderson, A. J. O. and Dibble, C. E., 1950, p. 1.
T For examples, see Kidder, A. V., 1932.

18 Sec Parsons, E. C., 1962, p. 288.

M Parsons, E. C., 1932, p. 278.

%0 Buneel, R. L., 1932, p. 525.

U Parsons, E. C, 1939, p. 308.

2 1b., p. 444.
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many years ago; etc.). As the War Gods are patrons of all contests, as well as
of combat, arrow points are worn or carried in the mouth by participants for
strength in racing or when one goes out at night® They also serve in such
rituals as symbolically cutting illness out of a patient.

Some of the Zuni fetishes examined by Ruth Kirk are of the stone types
already described, but others are of antler and a few, including spoons with
which to dip medicine, of bone. All were equipped with offerings of beads and
feathers. The shape of antler tines sometimes is modified slightly to increase
their resemblance to some living creature, but many might be classed with those
stone forms naturally reminiscent of living things. This emphasis on bone and
antler fetishes appears to be peculiarly, though not exclusively, Zunian. So is
the custom of keeping most fetishes in special jars (ordinary jars or baskets are
used elsewhere), usually fashioned with a hole in one side to permit feeding
the object with in. Tied to the jar may be lesser fetishes of stone or antler.
Kirk noted fetishes used for initiation into the Hunt Society, for curing, installing
Shalako impersonators, insuring propagation, promoting success in warfare, creat-
ing desired weather, and helping to secure confessions from witches. There also
is the stick twirled to produce new fire in the solstice ceremony. Zuni's use of
scrapings from an old unshaped antler fetish for medicine is paralleled by the
therapeutic use of scrapings from the cut tine of an antler in San Juan, though
the antler there is but one of a pair forming a headdress for the animal dance.

Zuni admits no fetish to be of less age than those made by their people
under supernatural supervision and directly after their emergence from the
underworld; the oldest presumably were created by the supernaturals themselves
some time earlier, The actual age of specimens examined may go back to Pueblo
IV (A.D. 1300-1700), the period of all the fetish jars yet seen by anthropol-
ogists. As nothing comparable to some of these fetishes nor to their jar homes
has come from ancestral ruins of earlier date in the Zuni Valley nor from the
St. John’s area from which migrants joined the original Zuni Valley inhabitants,
one surmises that elaboration in Zuni fetishes and their containers was introduced
from somewhere (Mexico?) after A. D. 1300. The Zuni data, and especially
the intimate details provided by Kirk’s photographs and descriptions of the care
and use of the esoteric pieces she examined, suggest either that much has been
missed in studies of other living pueblos or that Zuni fetishism has reached a
complexity beyond that of the others.

Many of the fetishes Kitk saw had belonged to individuals. When some of
the old priest-owners died without leaving trained successors, modern families
inheriting the fetish pots feared that what attention they could supply might
be unacceptable to the spirits as well as onerous to human beings. [In Hopi “all
fetishes” are said to be fed daily.?* Laguna feeds at least some fetishes monthly.}
A solution was reached in consigning certain items to kivas and in selling others
to a white person, immune to Zuni-oriented spirits. The household from which

28 1b., p. 332.
2 Jb., p. 304.
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fetishes have been removed is not subject to their future whims. On the other
hand, the danger of local social disapprobation and cven actual punishment for
selling sacred articles -—if discovered— is very real. Sccrecy in - transactions s
mandatory.

There are far o many types of fetishes to discuss in one paper;™ we must
stop at major categorics. The subject of shrines derives directly from  that of
fetishes, Shrinces, in fact, sometimes are no more than overgrown feushes, occasion-
ally worked o shape but more often natural. Our best example of such man-
made images carved from outcropping rock is the pair of mountain lions done
in volcanic tuff to make the well-known shrine in the Rito de los Frijoles,
traditional home of the Cochiti. A sccond such pair was carved ncar some slightly
later Cochiti sites on a potrero between Frijoles and  their present location.
Around the lions is laid a horseshoe-shaped outline of stones, with an opening
at the cast end, These shrines still are visited.

In onc plaza of Koasaiya Zia I, the Pucblo IV ancestral site, is a naturally
shaped stone resembling the body of a mountain lion. Red ochre has been applied
to its surface, Two slender stones represent front legs, between which ceremonial
corn husk cigarettes and prayer sticks are placed as offerings. Another long stone
serves as tail, In the south plaza of Zia Pucblo itself are two sacred stones of
such importance that recent attempts to put a sewer line into the village were
balked, fargely because the line would have to disturb these stones in crossing
the plaza. Though without representative shape, one symbolizes a mountain lion,
the other a warrior spirit,

The Santa Ana kiva fireplace, with sides extended toward the front and a
raised rear deflector, is addressed as “Mokaich” (Mountain lion), and permission
to pass closc in front when crossing the kiva is politely requested of ic. In
Acoma the kiva fireplace is addressed as “Bear”. Santa Ana’'s mountain lion
shrine consists of two “petrified paw prints”, supposedly made in early times
when the carth was soft on Santa Ana Mesa. Picces of petrified wood lie beside
the prints. Hunters come here to pray for success, but anyone may make prayers
for strength at this shrine, Mokaich, “who protects all our people”, has a lieu-
tenant, another lion, likewise addressed in ceremonial prayers. A small stone
mountain lion image was found only a few inches below the surface of a plaza
at Pottery Mound in the Puerco, a Pucblo IV Keresan (Acoma-Laguna) site,
the position indicating its placement long after the pueblo had become a ruin.

The mountain lion, whose spirit is associated with war and hunting, is
represented in the Hopi Spake ceremony as Mountain Lion Man, The Snake
clan is said by Hopi originally to have been of Keresan people from the Navajo
Mountain area of northern Arizona; its ceremony pertained particularly to warfare %

Keresan concern with the mountain lion probably is related to their emphasis
on use of petrified wood in shrines for male use. (The women have a few shrines
of their own). This fossilized wood symbolizes the War Gods, as at Hopi and

25 See Parsons, E. C., 1939 on Ritual
26 Fewkes, J. W., 1900, p. 590.
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Zuni, and provides protection. The most common shrines of the Keresan eribes
and their neighbor, Jemez, apt borrower of Keresan features, consists of a ring of
stones opening toward the pueblo or toward the supposed location of the spirit
addressed. Any ruined site wich associated migration legend should contain a
shrine. Veneration of ancestral sites is tied to the belief thae something of the
spirit of the old people remains in the dust of their bodies and possessions, one
of the reasons archacological excavation in the ash heaps of modern pucblos is
forbidden. During land claim work for Zia, one of the elderly ceremonialists
showed me a hilloop shrine consisting of a horseshoe shaped outline of stones
near one ancestral ruin and remains of two similar shrines, one in cach plaza,
at another®™ Perrified wood was in all three, Chunks of petrified wood are
dressed as warriors and as katcina side dancers, to be placed upon the altar ac
the time of initiation into the Jemez men's Eagle and Arrow socicties,™™ which
mmparts to new members not only the secret of katcina impersonation but also
the techniques of warfare. Zia and Santa Ana have petrified wood shrines in the
four directions around the periphery of their pueblos, and the hue and cry which
arose a few years ago when the chunks were innocently removed as mineral
specimens by a rock-hound road construction worker was verification of their
sanctity. Elongated bits of petrified wood suspended from short buckskin cords
make the rattle worn by an impersonator of the warrior spirit, Tshamahiya
(Tcamahia), in one of the Santa Ana war dances, and fringes of the buckskin
belts used by members of Oraibi's Snake Society are of petrified wood danglers.
Hopi associates fossilized wood with hunting as well as with warfare.®

One of Zia’s most important shrines, shared with Jemez, consists of the
upper portion of a butte about five miles southwest of the village. Now that
men no longer may become Opi (Warrior Society) by taking a scalp, they may
acquire the status of Animal Opi, a somewhat lesser substitute, through proper
ceremony after killing a bear or a mountain lion or, less commonly, an eagle.
Skinning and cutting up must be done ritually. When a bear is brought into
the pueblo, there is ritual for beast and killer. Finally, the skull, partially painted
with ochre and decorated with lightning symbols, together with offerings of
turquoise, shell, and prayer sticks, is placed in one of the many little caves in
the band of rimrock just below the crest of the butte shrine. On top of the butte
is a stone circle, open to the east, containing pieces of petrified wood. Twice
this shrine has been robbed (once by uranium prospectors), and twice I have
had a part in returning the items to their owners. Their expression of gratitude
was interrupted only by the anxious question as to whether any of the pieces
had been desecrated by being touched by a woman. (At least not by me). My
advice was that the shrine be moved, as it is outside present reservation boundaries
and too far from either pueblo for protection. But the old men insisted that

27 Ellis, F. H,, 1956.
28 Parsons, E. C., 1925, pp. 105, 108, fa. 2, 4.
29 Parsons, E. C.,, 1939, pp. 194, 384. »
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this was impossible; the location was even more sacrosanct than the contents.
Zia's mountain lion skulls are placed in a shrinc north of that pucblo.

The probable explanation for use of petrified wood as symbol of the Twin
War Gods and consequently of warfare and hunting lics in the old concepe that
this material is bone from giants killed by the War Gods in mythological
times when they were destroying the people. Lava flows, such as those near
Laguna, sometimes are said to have been the giants’ blood, similarly turned to
stone, This concept is only an cxtension of that covering natural objects picked
up as fetishes because they resemble living forms.

Santa Ana recognizes a vulva-shaped stone on Santa Ana Mesa, reminiscent
of a shrine on the hopi salt trail, as a shrine where any pregnant woman who
appeals to the female spirit represented may obtain aid. (This spirit will befriend
petitioning males as well, buc they must pay in offerings). Santa Ana also has
a stone about three feer high resembling a bent old woman with her hair in a
chongo. It is said to be an elderly Hopi who wearied while traveling with a Santa
Ana party and here turned to stone. If one makes her an offering of moccasins,
represented- by small bits of one’s own, the picces grow into whole moccasins
for her use and she reciprocates with good crops, Zia has a similar stone, white,
said to represent the Virgin Mary, now synonymous with Mother Earth. San
Juan tells of a young man who went in scarch of his wife, lured away by a
katcina. But both man and wife were turned to stone on their return to the
pueblo because, like Orpheus, he made the forbidden gesture of looking back at
her, All of these stone “bodics” are shrines.

Belief in the “Stone People” is basic to the most common type of Tewa
shrine, the Aaiye. This term, besides referring to a shrine, covers a large group
of super natural spirits, including animal patrons of hunting and curing, the
War Gods (who were represented for the Tewa by a pair of stone projections
resembling human figures perched on the crest of a butte in the Chama Valley
until lacerly destroyed), and spirits of personages traditionally involved with the
carly history and migrations of the people™ They are closely associated with
the oxuhwa, those cloud beings elsewhere known as katcinas, including spirits
of the dead. The Kaiye are represented by carved stone images, but they likewise
are symbolized by clongated stones picked up here and there. The most common
Tewa shrine consists of a group of these stones, which should include at least
one which is white (fig. 1). Until recently, Nambe had in the center of its
plaza®! a shrine known as the “sand navel middle” (the phrase also used for
the underground shrine in the Kiva) representing “the spirit roots of the town”,
which consisted of a number of the long slim stones. These personified Crook
or Broken Prayer-stick Old Man, Shriveled Corn Old Woman, and their children,
the Blue Corn Girls, all important in Pueblo mythology. Although they once
were with the people, they finally turned to stone and now live beneath the
carth.

30 Parsons, E. C., 1929, pp. 63.64, 273.
31 Ellis, F. H,, 1965.
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EoY,

The long &aiye stones are classed by Keresans with the celt-shaped pre-
historic tcamahias as “stone persons”, both representing warrior spirits.*?

One of the favorite fetishes used atr least from Pueblo III to the present
period is the slim rod of banded travertine usually between 1%2 and 3 inches
long and from 14 to }5 inches wide, but sometimes appreciably thicker on one
end than on the other. Modern Pueblo people sometimes refer to them as “lucky
stones”, Navajos have elaborated this item to the extent of purting turquoise
eyes and mouth in the larger pieces and binding two of these, four small plain
rods, and a little horse fetish, onto a bed of colored yarn and feathers. White
traders have found the demand sufficient to warrant importing Mexican onyx
cut to shape for this use, Laguna, whose old land holdings include a travertine
quarry, formerly was a center for its distribution. According to the Navajo
statement, the figures with features represent male and female, like the Pueblo
prayersticks of wood which they resemble, and the rods represent the four sacred
mountains. Here is the kaiye in miniature, the elongated stones actually sym-
bolizing spirit “stone people” who inhabit sacred directional mountains in Pueblo
concept, and in the borrowed Navajo parallel.

Kaiye shrines exist at short distances outside Nambe and other Tewa pueblos
and near their old sites, The stones never should be moved, but increasing traffic
through the Nambe plaza finally made it advisable to relocate their major shrine
which then was placed on the roof of the nearest house. Prayer sticks rarely are
made by the Tewa and not at all by northern Tiwa; the most common offering
at kaiye shrines is a sprinkling of corn meal, though feathers are placed there
at special rimes.

wif
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FI1G. 1.— Nambe Kaiye shrine.
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FiG. 2—San Juan fetish
basket.

Tewa men go to pray at the village £aiyes, but women have their own
kaiyes, which they must feed, at home. In the household storeroom is a fetish
basket or jar (without special characteristics) containing oddly shaped or colored
stones picked up where found. One such basker from San Juan (fig. 2) was
filled with two peculiarly shaped concretions, a large flac river pebble showing
use for floor polishing and a rectangular pecking stone (the two probably from
a ruin and thought to carry something of a spirit of ancestors), a chuk of
petrified wood about 4 inches long, and the headless, legless, wooden body of
the horse ridden by Santiago in what was a composite New Mexico—made bulto.
Santiago is thought by the Pueblos to have been born in New Mexico (Zia,
Santa Ana, and Jemez say that he was born in one of the small volcanic craters,
a shrine, on the mesa west of Alburquerque) and to have done various things
for the people before riding off into the sky. He is, thus, dear to the people and
any parc of his santo-figure would hold "power”.

When Tewas do not feel well or need strength, they go into the storeroom
and rub themselves with the ferish stones. Properly oriented visitors, if present,
do the same, Large interestingly shaped stones (small boulders) have been moved
to the door yards of some San Juan families so that a hunter may rub against
them for power before starting his trip.

The Tewa, as well as Keresans, favored the hilltop shrine outlined by a line
of stones laid in horseshos shape, open toward the east or toward the village,
a point which recalls Mexican and Middle American use of hilltop shrines. (In
Guatemala every mountain is sacred and has its shrine, but those on volcanoes
and the highest peaks are reserved for the visits of ceremonialists®™ The east,
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to the Pueblos and the peoples farther south, was identified as the direction of
life, the sacred Sun, and “brave and forrunate omens”?

Related to Pueblo hilltop shrines are their more spectacular chimney rock
shrines. Until early in the Twentieth centry, the Acoma religious hierarchy made
annual pilgramages to deposit prayer offerings at Jackson Butte (just off High-
way 666 in the Southwestern corner of Colorado) which guards the old foot
trail entrance to Mesa Verde (fig. 3), where, they claim, some part of their
ancestors once lived. A similar formation a few miles southeast of Acoma (fig.
4) continues to serve as a major shrine. Taos elders are equally specific in their
identification of the chimney rock on the Piedra as a shrine formerly used by a
segment of their people who dwelt in the area before moving to the Rio Grande.
The volcanic plug against which the Santa Anas built their farm village of
Ranchitos is one of their major shrine areas today.

Use of cave shrines, secret to all but the upper order of members, is a pro-
nounced trait of Pueblo religious societies (medicine, weather, fertility). Orher
people of the tribe are given the approximate location so that they may stay
away. All springs are considered sacred, bur different pueblos have selected
certain caves and small bodies of water to represent Shipap, the opening (a sort
of birth canal?) through which their ancestors came out of the underworld
where Earth Mother, the Stone People, and the dead still reside. The sipapu,

F16. 3.—Jackson Butte, Colorado shrine,

3% Bunzel, R. L, 1952, p. 17.
3¢ Burland, C. A., 1953, p. 22
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F1G. 4.—Taos shrine: Chimney
Rock near Piedra, Colorado.

that hole in the floor of prehistoric kivas and even of Basker Maker III pit
houses, is a small-scale representation of the opening to this underworld, a sort
of speaking-tube through which man has awempted communication with the
supernaturals since about A.D. 700. The small sipapu, like the cave, is a shrine.
In the modern Santa Ana kiva, the sipapu lies just in front of the fireplace
referred to as Mokaich, the mountain lion. Although usually kept covered with
a stone slab for safety, at the Winter Solstice ceremony the sipapu is uncovered
for all to see. The matter is explained to Mokaich and his permission requested
so that some of the crowd may sit on the bench-rim of the fireplace, much closer
to the sipapu than ordinarily permitted. The sipapu, indeed, was so important
to the historic Pueblo people that when Christianity was urged upon them, some
managed to incorporate the symbolic hole into their newest ceremonial building.
Zia has one in the clay floor midway of the nave of her 17th century adobe
church, and Santa Ana still has one behind the altar of her early 18th century
structure. As Madsen® found in Mexico, among the Pueblos the supposedly
overthrown old native pantheon lives on under new names: the Earth or Corn
Mother as Virgin Mary, the spirit of the Above as God, and Santiago as one of
the katcinas, While incense rises to the heavens, the sipapu transmits the prayers
of priest and native to the Stone People, Corn Mother, and katcinas below.

If we are to trace the development of shrine and fetish concepts through time,
the best approach, of course, is to proceed backward from the historic period.
Jeangon,*® in working at the Pueblo IV Tewa site of Poshuinge in the Chama
Valley, found on a mesa three quarters of a miles southeast from the village
what he designated as the middle or world shrine. This forty foot circle with
opening passage to the east had eight minor shrines at its periphery, those at
the north and the south being small squares and that to the west a triangle.
Halfway between each of these point markers was a small circle. (One is vaguely
reminded of the Mexican calendar stone). Derails of use given by a Santa Clara
workman are not entirely convincing. Though the explanation that ceremonies

M Madsen, W., 1960.
%% Jeancon, J. A., 1923, pp. 70-73.
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for rain were done here in times of extreme drought sounds plausible, the circle
open to the east and with divisions marked appears more probably to have been
involved with the importante solstice ceremonies. An altar of this type with
raised encircling ridge of clay marked in four divisions is known for a ceremonial
room in Santa Clara pueblo and in a similar room in the Pueblo IV Tewa site
of Sapawe.

Jeancon found cardinal point shrines in the four directions out from Poshuinge,
each entered by a pathway marked by a double tow of stones, and such directional
shrines ate known for other Tewa ruins as well as for the modern Tewa towns.

Jeancon’s informant®” (who himself carried a hematite concretion considered
“very good magic”) was sure that the numerous calcite crystals, pieces of selenite,
hematite concretions, and many other mineral specimens excavated at Poshuinge
were fetishes, and we have been given similar explanations by the man of San
Juan. A person with one in his purse would find his money increased. A warrior
who went into battle with such a stone in his mouth would be brave, and a
runner strong. A fetish of gypsum carved into a shape which Jeangon did not
recognize 3% appears to us to represent either an enlarged olivella or possibly a
conch shell. Such a shell shape in partially fired pottery was found with a consi-
derable number of other ceremonial objects atranged on a mat along the edge of
a first floor storeroom in Sapawe, another Chama site of the same period as
Poshuinge and similarly deserted in haste (Ellis, Field Notes). Kidder?®
illustrates a shell form of white limestone from Pecos, and a conch shell fashioned
from soft white stone was found in Pottery Mound. Jeangon also found a double
peaked stone,® a crude pottery female figurine, and some lightning stones of
quartzite, The first was explained at Santa Clara as representing the Koshare
headdress (which would take this supetnatural back to Pueblo IV), the second
as a maternity fetish (which one of the women promptly appropriated for her
own temporary use), and the third as a piece of equipment important for rain
ceremonies, At Santa Clara, he was told, a drum was beaten to represent thunder
while the lightning stone, a smooth short cylinder, was rapidly rubbed against
a shallow grooved stone of the same material. The resulting incandescent glow
represented —and so produced— lightning. This Tewa technique in imitative
magic is reported for modern Isleta (Tiwa) solstice ceremonies,* and for some
Cochiti ceremonies but is not known to have been used by other Keresans either
in the modern period or in the days of their earlier sites. They are common at
old Tewa ruins (including Sapawe) on the Chama, in the Upper Rio Grande
(such as at old Pojoaque), and on the Pajarito Plateau.

A simple type of shrine of such broad distribution that it cannot be considered
diagnostic of any group is that consisting of nothing but a pile of small undif-
ferentiated stones except, sometimes, for the addition of a few twigs. One is

37 Ib., pp. 65-68.

38 Ib,, Plate 56 K.

39 Kidder, A. V., 1932, fig. 67.

40 Such as Kidder obtained at Pecos, 1932, fig. 75.
41 Parsons, E. C., 1932, p. 279.
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found in the oldese plaza of Sapawe and m onc of the plazas of Zia's Pucblo
IV site, Koasaiya 1. The type is known on the mesa south of Acoma and on the
mesa near Acomita, on Isleta land, on the edge of Canyon de Chelly, and clse-
where in the Southwest, Acoma ' explains that when they are traveling past
such a spot they pick up a stone, spit on it, and place it on the pile for good
luck. The Hopi place a bit of something from their burdens on a pile of stones
beside the trail, rub themselves with a bunch of grass, and say a prayer to Masauu,
patron of travelers as well as of death, earth, farmers, and even of warfare. The
Jemez, the Hopi, and the Navajo place feathered strings in shrines or on a
mountain divide as they cross it. The custom reaches even farther than Pucblo
country. Similar piles arc found on old Yuman trails in western Arizona and
eastern California*® Parsons®! calls attention to shrine piles of sticks and small
stones in Peru. Such piles are found where trails cross mountain passes in Gua-
temala. And along today’s highways in old Mexico, the tourist often seen small
stones laid on the arms or piled at the base of those small crosses placed to
mark death by accident. Whether this custom existed in the Southwest before
Pueblo IV we cannot yet say.

Shrines of the kaiye type, made up of assorted peculiar rocks, are known
for Pucblo IV Chama sites, and Dittert *® found an excellent example at old
Pecos Pueblo where use may have extended into the 19th century. Beneath an
undercut outcrop of stone lay 38 rocks which had been waterworn into fanciful
shapes, 12 specimens of fossil coral, a fragment of worked phyllite, and three
small fragments of petrifiecd wood, Kidder® found a shrine of waterworn rocks
at Forked Lightning Ruin on a hill opposite Pecos Pueblo. They had been
deposited after abandonment of the ruin, probably by people of Pecos. He reports
a number of carefully assembled caches of similar strangely shaped stones, some
associated with anthropomortphic stone figures, in rooms, kivas, and the plaza
of Pecos, and B. T. Ellis uncovered a neat collection of slender stones of typical
kaiye type, like the unworked tcamahias, sealed inside a closed kiva wall niche.
Some of these may have served as “kiva bells”, pairs of thin stones, the one to
be tapped by the other as an accompanyment to certain ceremonial songs.

Dittert’s surmise that kaiye shrines were not used before Pueblo IV probably
is contraverted by three noted some years ago on Pueblo III Roosevelt Black-
on-White sites in the Salado area of central Arizona (Hawley Notes), though
it is possible that these could have been placed on ancestral sites by Pueblo IV
people. About three quarters of a mile from the eastern edge of the Salt River,
near to where it empties into Roosevelt Lake, lies a fairly large ruin with central
mound. Some 75 feet northwest of the mound was a shrine outlined with stones
set in horseshoe shape. Many of the stones were long and slender, but there were
many others of unusual shape and color: concretions, fossils, pieces of cellular

42 White, L. A., 1932, p. 125.

43 Rogers, M. J. et. al, 1966.

4 Parsons, E. C., 1929, p. 194.

45 Ditrert, A. E., 1957, pp. 85-91.

46 Kidder, A. V., 1932, pp. 86, 104-106.
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lava, two stones pierced with holes, and half of one of the Hohokam stone
“doughnuts” presumed to have served as weights on digging sticks. In 1923 a
very similar shrine (since destroyed by pothunters) was found fifty feet south-
west of the large central mound at Site C (Hawley Notes), which is Schmidt's 7
Spring Creek Ruin. This location is about a quarter of a mile west of the Salt
River, above Pinto Creck. The horseshoe outline measured five and a half feet
long and four feet across. Over two thirds of the stones here were long and
slender. They had been set upright and close together in the earth. Some of the
larger stones were ten inches long, about two and one half inches wide, and one and
one half inches thick. They projected only an inch or two above the surface and
were heavily patinated. Among these upright stones was a large pestle encircled
with a groove near one end, so heavy (14 pounds) that it must have been
suspended from a low branch when used.

There were two large smoothing stones made with a hand grip, one three
inches and one four and one half inches across, for polishing floors or walls, a
stone axe, some strangely shaped concretions, a pear-shaped stone, and several
spherical stones ranging from two to four inches in diameter, The latter may
have been rolled against each other in imitation of thunder, or served as balls
for ceremonial shinny, or they could have been merely fetishes.

A third shrine of the same type was seen at Site D (Hawley Notes), one of
the four ruins on two long finger hills or benches near the old Livingston Ferry
road on the east side of Roosevelt Lake.

Hough *® describes prehistoric shrines near Upper Gila ruins as “circular piles
of small stones and twigs, like the Masauu shrine of the Hopi”, as well as rings
of boulders on the tops of mountains and mesas. These contain concretions,
weather-worn stones, crystals, and quantities of potsherds. The Pueblo III sites
here are related to those of the same period in the Salado and the Pueblo IV
sites, at least near Cliff, New Mexico, seem to be those of Salado people who
had left their old homes (probably in the 15th century) to re-settle in this more
eastern district, from which some of their ancestors may have come. A third type
of shrine described by Hough for the Upper Gila is that in which quantities of
stone beads, miniature pottery vessels, and, in one case, even the image of a
serpent carved of wood and painted, were placed within a spring. This is known
to have been a modern Hopi custom and may have been considerably more
widespread, for the general Pueblo concept of springs being living things is
indicated in their statements of springs having been “planted” by ceremonialists
when a group moved.

In archaeological reports fetishes are described much mote frequently than
shrines, From his Piedra Developmental Pueblo (Pueblo I-II) sites Roberts*’
retrieved many “objects of stone ... natural forms ... curiously shaped stones,
bits of fossils, and crystals ... not a chance assortment picked up around the

47 Schmidt, E. F., 1928, p. 277.
48 Hough, W., 1907, p. 19.
49 Roberts, F. H. H, 1930, pp. 154-55.
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diggings [butl ... found in bowls accompanying burials, a fact which is sut-
ficient to indicate thar they represent more than ordinary stones.”” He suggests
that these were fetishes, charms, “or possessed of magical properties of once kind
or another”, The several unworked crystals found in mortuary bowls may have
been used in divination of discase. Medicine men of Isleta, and probably of all
of the Pueblos, still wear a crystal hanging from the bearclaw necklace when
dressed for ceremonies, though that crystal now may be the glass stopper from
a vinegar cruet. Isleta ® utilizes crystal divination even for such mundane purposes
as locating the “grasshopper chief” in their fields so that he may be removed
and all the other grasshoppers follow. Crystals appear on Zuni altars, and Hopi
uses them to reflect sunlight through the kiva hatchway onto the sun symbol
drawn on the floor-altar, The most exotic description of such use is that for
Isleta, where a spot of sunlight is reflected from an opening in the roof onto
the floor of the Town Chief’s ceremonial house during the summer solstice cere-
monial, “drawing down the sun” so that it appears as a very white object which
seems to open and shut (probably as the result of slight movements of the
refraction) on the floor.

What may one deduce from the scanty buc growing data on prehistoric and
historic Pueblo shrines and fetishes, apart from the old generalization that the
Pueblo people are conservative and slow to change? Their ancestors were inter-
ested in magical mineralogy, as is clear from medicine pouches containing stones
and other odds and ends even as far back as Basket Maker I, but such home-
opathic items hint sparingly at conceptual schemes of the universe. The Isleta
sun rite (and several other known Pueblo rites), so reminiscent of those from
Central Mexico, undoubtedly came from the south. Knowledge of southwestern
shrines covers the periods of Pueblo III to the present. The use of eastern oriented
horseshoe-shaped hilltop shrines, the belief in supernaturals inhabiting mountains or
their peaks, the making of dough images, and various other traits within the pattern
of Pueblo religion are found in Mexico and Central America. Parsons®* indicated
many such scattered similaritics, Qur point is that the general picture of paral-
lelism resulting from borrowing is becoming increasingly certain for some general
complexes as well as for stray traits. Is the importance of the mountain lion
in the Southwest related to the importance of the jaguar in Mexico? Pueblo
religious societies (medicine, hunting, and warrior) for which the mountain lion
is exceedingly important, appear to be considerably older than the katcina cult
and that of the plumed serpent, neither of which are known for the Southwest
before the 14th century (beginning of Pueblo IV) and which may represent
a second strong thrust of Mexican contact and influence. Keresan emphasis on
the mountain lion is a clue of some sort, perhaps to greater concern with hunting
at one time, perhaps to closer contacts of some sort with Mexico. The emphasis
appears to be at least a specialized trait aiding in delineating Keresan culture
profile and possibly ancestral locations.

5 Parsons, E. C., 1932, p. 314; 1962, pp. 164-65.
5t Parsons, E. C, 1939, pp. 1016-25.
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Historic Keresan emphasis on petrified wood and Tewa emphasis on. long
slim stones appear as specialized expressions of a single theme, belief in Stone
People. How far back this specialization existed remains to be discovered. The
considerable concern of Pueblos with these Stone People, possibly helpful super-
naturals of the underworld, indicates that the concept is more important than
has been realized. Whence came this idea?

One could say that the Pueblos catried a stone cult which probably arose
as explanation after the fact, that is, an attempt to account for those stone
formations obviously resembling living forms. But another possible background
is seen in comparing Southwestern and Mexican original legends. Zuni, Acoma,
Laguna, Zia, Santa Ana, and probably the other Keresans, as well as Navajo
borrowers —but not yet recorded for Tanoans— include in their legends brief
description of four creations or of three or four underworlds occupied before
the world we know. Giants in the shape of men and animals inhabited the
first world and preyed upon the people. The Twin War Gods, born of the Sun
and an earth virgin, finally demolished these monsters. Another set of people was
created, but the supernaturals were not pleased with them and cleared the scene
by a rain of fire, eventually to be extinguished by the Chakwena katcinas
(especially important to Keresans), though not before the skin of these spirits
was blackened and their hair frizzled.

The supernaturals tried creation a third time. Laguna indicates that Earth
Mother later feated there were too many people and famine would result, so
she destroyed them. Santa Ana, Acoma, and some others say that a flood raged
until the water spirit could be appeased. Zuni and certain Keresans speak of
human sactifice: two petrsons walking or being cast into the water, after which
it receded. Those Hopis whose ancestors came from southern Arizona tell of
the angered Water Serpent thrusting his head up through the earth and so liberat-
ing floods which drowned all but a few of the people and -animals.

The human beings of today represent the last creation, or those who were
saved from the flood by —in most versions— climbing up a plant (type varies)
and emerging through the original sipapu opening onto this earth. At first the
earth was soft, and it received those prints said to be seen still in the hardened
stone. The Zunis, used to living in dampness, had to dry out and to have their
webbed fingers and toes slit and their tails cut off —except for a few who
escaped to the south and became monkeys. Pueblo ruins and “petrified people”,
said to have been seen in those ruins or as stones in the open, are taken as
evidence of an earlier creation. Qur world, like the others, in its time will be
destroyed.

As among the Pueblos, details vary in the several local versions relating
Aztec belief in the world having been created and destroyed four (some give
five) times before the present world came into existence. Vaillant % gives the
official story recorded in the carved designs of the great Calendar Stone for
Tenochtitlan, the capital. During the first era, Texcatlipoca, the great god of all

52 Vaillant, G. C., 1944, p. 170.
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the days, presided,” but at the end of that time he became the sun and jugu;.lrs
consumed both the people and the animals of the carth. Quetzalcoudl, the warrior
god of the winds, thunder and lightning, and of all knowledge ("all craft works
and wisdom”®) reigned over the sccond epoch. His symbols, the plumed or
horned serpent and the Morning Star, into which he was transformed after his
disappeatance from carth™ his wearing of the conical cap, and even the detail
of his having a less important twin brother, clearly identifies him with the
Pueblos’ Elder War God or Sacted Twin. At the end of his epoch, men turned
into monkeys and great winds destroyed the earth. The third era, dominated by
Tlaloc, the rain god, was concluded by a rain of fire. The Water Goddess
presided over the fourth era, which ended with a flood. Men became fish. The
fifth period, the present, is controlled by the Sun God; its eventual destruction
is to come from an carthquake.®

Burland’s version % which differs slightly from Vaillant’s gives a few more
details of importance for Southwestern consideration. The first people were giants,
powerful but neglectful of the gods. After 4,008 years a flood covered the earth
and all but two who hid in an ahuchuete tree turned into fish. A new race of
somewhat stupid wooden creatures peopled the earth in the second period, but
after 4,010 years the men turned into monkeys and were consumed by jaguars.
A great wind destroyed all else on earth. The only people who escaped were
two who hid in a stone, For the next 4,801 years their descendents, the stone men,
inhabited the ecarth. But they were not a success and fire was sent to consume
them. The two who escaped in a boat became ancestors of the present human
beings. '

The Pucblo origin legend obviously is derived from the Mexican, and what
might be called the transmigration of souls into fish, animals, or stone, is a
shared trait. But, to the Pueblos, the importance of the “Stone People” or animals
far outweighs their importance to the Mexicans because the Pueblo pattern of
looking to the past for security in authority, precept, and way of life, led them
to idealize and imbue with power whatever appeared to stem from that distant
past.

The Pueblos, like the Navajo later, wete avid borrowers. There were no
prehistoric officials to impose a customs embargo on Mexican inventions, but
from our little data we are aware of selective reception of the goods. The Pueblos
were conservative but so long experienced in picking up second hand clothing
that they were adept in cutting the pieces to size. We are just beginning to
glimpsc some hitherto unrealized variations in tribal cultural garb.

3 Anderson, A. J. O. and Dibble, C. E., 1950, p. 2.
% Anderson, A. J. O. and Dibble, C. E, 1952, p. 13.
56 Burland, C. A., 1953, pp. 18-19.

56 1h, pp. 7-8.
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SUMMARY

Distinctions between Pueblo groups in emphasis upon fetish or shrine types
are discernable among the living peoples. Although archacologists working in
the Southwest have done relatively little with such material, there is some evidence
that such traits, long perpetuated through the notably conservative practice of
rcligion, could provide leads concerning prehistoric-historic  relationships and
movements. Some importane parallels to Mexican and Central American concepts
are becoming increasingly obvious. In reiteration of the concept of early animals
and persons remaining alive in spirit though their bodies have turned to stone,
we find a class of supernaturals who mighe be referred to as carth spirits, dif-
ferent from the katcina cloud spirit, somewhat more approachable, and possibly
representing an carlier stratum of religious ideas.

REFERENCES

ANDERSON, A. J. O. AND C. E. DIBBLE
1950  General History of the Things of New Spain. Fray Bernardino de Sahagun.
Florentine Codex, Book I, The Gods. Monograph of the School of American
Research, No. 14, Part 1. Santa Fe,

1952 Florentine Codex, Book 3. The Origin of the Gods. Monograph of the
School of American Research, No. 14, Part. IV, Santa Fe.
BunNZEL, R. L.
1932 Introduction to Zuni Ceremonialism. Burcan of American Ethnology Annnal
Report, No. 47, pp. 467-1086. Washington.
"1952  Chichicastenango. Publications of the American Ethnological Society, XXIL
Seattle,
BURLAND, C. A.
1953 Magic Books from Mexico. Baltimore,
CUSHING, F. A,
1883 Zuni Fetishes. Burean of American Ethnology Annunal Report, 2, pp. 3-45.
Washington,
Drrrery, A. E.
1957 A Pucblo Indian Shrine Near the Lost Pecos Church, in “Lost” Pecos Church.
El Palacio, vol. 64, Nos. 3-4, pp. 67-92. Santa Fe.
Frris, Fo H. )
1956  Zia-SantaAna-Jemez Land Claims Ms. Indian Claims Commission. Wash-
o ington.
1965  Archaeological History of Nambe Pueblo, 14th Century to the Present. Ame-
rican Antiguity, vol. 30, No. 1, pp. 34-42. Salt Lake Ciry.
1967  The Use and Significance of the Tcamahia. In Press, El Palacio. Santa Fe.
FEWKES, J. W.
1900  Tusayan Migration Traditions. Burean of American Ethnology Annual Re-
port, 19, pp. 573-633. Washington.
HAwLEY, F. G.
1920’s Field Notes.



180 ANALES DEL INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLUGIA | HISTOREA

HouGH, W.
1907  Antiquitics of the Upper Gila and Sale River Valleys in Arizona and New
Mexico. Burean of American Ethnology Brlletin, No. 35. Washington.
JeaNcON, . Al ‘
1923  Excavations in the Chama Valey, New Mexico. Bureany of American Lthn-
ology Bulletin, No. 81. Washington,
KibbER, A, V.
1932 The Artifacts of Pecos. Papers of the Southwestern Expedition, No. 6. New
Haven.
Kirg, R, F.
1943 Introduction to Zuni Fetishism. Papers of the School of American Research,
No. 34, Santa Fe.
MADSEN, W.
1960  The Virgin's Children: Life in an Aztec Villuge Today. Austin,
PARSONS, E. C.
1925  The Pucblo of Jemer Papers of the Southwestern Expedition, No. 3. Depart-
ment of Archaclogoy, Phillips Academy. Andover.
1929  Social Organization of the Tewa of New Mexico. Memoirs of the American
Anthropological Association, No. 36. Menasha.
1932 Isleta, New Mexico. Burean of American Ethnology Aunual Report, 47, pp.
) 193.466. Washington.
1939 Pueblo Indian Religion, 2 vols. Chicago.
1962  Isleta Paintings. Buwrean of American Ethnology Bulletin, No. 181. Wash-
ington.
RoBERTS, F. H. H.
1930  Early Pueblo Ruins in the Piedra District, Southwestern Colorado. Burean
of American Ethnology Bulletin, No. 96, Washington,
ROGERS, M, ]. ET. AL
1966 Ancient Hunters of the Far West. San Dicgo.
RussiELL, F.
1908  The Pima Indians. Burean of American Ethnology Annmal Report, 26. Wash-
ington.
ScuMmint, E. F,
1928  Time-Relations of Prehistoric Pottery Types in Southern Arizona. American
Museum of Naturel History, Anthropological Papers, vol. 30, No. 5, pp.
247-302. New York,
STEVENSON, M, C.
1894  The Sia. Burcan of American Ethnology Annual Report, 11, pp. 3-157. Wash-
B ington,
1904  The Zuni Indians. Burean of American Bthnology Annual Report, 23. Wash-
ington.
VAILLANT, G. C.
1944 Aztecs of Mexico. Garden City.
WHITE, L. A.
1932 The Acoma Indians. Burean of American Ethunology Annual Report, 47 .
: . 47, pp
17-192., Washington.
1942 The Pucblo of Santa Ana, New Mexico. Memoirs of the American Anthro-
pological Association, No. 44. Menasha,
1964  The Pucblo of Zia, New Mexico. Burean of American Ethnology Bulletin,
No. 182. Washington.



UNA LEYENDA MIXTECA

JorGE POULAT LEGORRETA

Presentamos una leyenda mixteca, integrada por clementos prehispanicos, con
evidencia de ser originaria de la misma localidad donde se recogid,! ¢ interesante
ademids porque constituye un ejemplo poco comin de influencia de la retérica
indigena en la expresion en lengua espafiola,

La “Leyenda de la Laguna de Mini-H&” nos fue comunicada por una anciana
bilingiie, originaria de una rancheria mixteca ubicada sobre los veneros de la
misma laguna, cuya cuenca ya desecada proporciona actualmente tierras de labor
a la Villa de Chalcatongo, situada en la Mixteca Alta a 25 km. al sur de Tla-
Xiaco.

Los clementos fundamentales de esta leyenda parecen netamente prehispé-
nicos, porque la trama de la nifia que apacenta guajolotes y que por el interéds
de atrapar una jicara cae en la laguna y se transforma en culebra, demuestra
una valoracién prehispanica de la serpiente, ya que después la nifia se le revela
a su madre y le dice que estd contenta de su nueva condicion.

El clemento final del relato, donde se identifica al tornado (fendmeno oca-
sional cn esta parte de la vertiente del Pacifico) con una culebra monstruosa, ¢s
una idea casi universal y a juzgar por su estructura cevidentemente modernizada,

1 En la localidad mixteca de Chalcatongo. Por ser de cierto interés reproducimos la
noticia que trae Bradomin sobre la ctimologia de este lugar.

Chalcatongo de Hidalgo, Sta. Matia. Significa: "Lugar de camaroncillos”; etimologia:
chacalli, “camarén”; tontli, diminutivo; co, “lugar de”. En mixteco lleva el nombre de
Rundeya, que quiere decir: “"Pueblo que abunda”; etimologia: 7iwbu, “pueblo”; ndeya,
“abundar”, M. Martinez Gracida, No hay tal lugar de camaroncillos; el conocimiento que
tenemos del lugar nos autoriza para afirmar que Chalcatongo significa: “En la ciene-
guilla”, componiéndose de Chalcalli, “ciénega”; de tomtli, diminutivo despectivo, y de
co, "en”. Todavia en 1938 se conservaban restos de la ciénega que desde remota fecha
dio al pueblo el nombre que analizamos, y hoy completamente desecada propotrciona mag-
nificos tetrenos de sembradura.

Bradomin, J. M. Toponimiz de Oaxsca (Critica etimolégica). México, 1955, pp.
188-89.
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podria suponerse que es de anmexibén posterior; sin embargo, como se desprende
de los incidentes que se relatan en seguida, puede suponerse que en esta locali-
dad de Chalcatongo la serpiente duefia de la laguna ha sido tradicionalmente un
simbolo mitico de poder.

En 1935, con motivo de las obras que se realizaban para desecar la laguna,
los hombres de las dos rancherias por donde empezé a correr el desagiie de ésta,
acudieron de noche a rellenar el zanjén que habfan abierto los de la Cabecera;
fue un acto de rebeldia contra el cacique de Chalcatongo, y tomaron como pretexto
que la serpiente duefia de la laguna se habian enojado y no iba a llover mis,
pues casualmente ese afio se habian retrasado las lluvias. En fecha mas reciente,
el que esto escribe fue testigo de que al intentarse llevar el agua de los veneros
de Mini-HA4 para abastecer la Villa de Chalcatongo, circulé la conseja de que
la serpiente duefia de la laguna, disgustada por la invasién “queria veinte almas”,
posiblemente propalada por celos de los habitantes de las rancherias ante los de
la Cabecera, que hubieran sido los mayotmente beneficiados por la obra, que
por cierto fracasé por defectos en la instalacién de bombeo.

Aunque todavia se puede apteciar la estructura original de la leyenda, ya ha
recibido adornos de origen europeo; la informante habld, en dos de las tres oca-
siones en que nos repitié el relato, de una “sirenita del mar” y de que la nifia
fue convertida en un monstruo fantastico de rostro velludo y cuerpo de pescado.

En la sintaxis y construccién literaria de la leyenda se aprecia cierto gusto
por la reiteracién deliberada de la idea central mediante el empleo de imégenes
de la misma, que mucho recuerda las buenas traducciones de textos indigenas,”
siendo obvio, adem4s, el uso frecuente de diminutivos. En relacién a esta posible
influencia de formas retéricas indigenas, cabe aclarar que hasta donde alcanza
nuestra observacién, estas variantes locales en el uso del espafiol, no tienden a
difundirse, sino mis bien lo contratio, porque debido a la intensa emigracién
de gente de tronco mixteco a la Capital, el espafiol en que estin perfecciondndose
los antiguos grupos anteriormente monolingiies, no es el espafiol local, plagado
de arcaismos y usado por una minoria de mestizos, sino el espafiol de las ciudades,
particularmente el lenguaje de las clases proletarias de la Ciudad de México,
aunque sélo en sus giros usuales y desprovisto por lo regular de sus mayores
sutilezas,

2 Un ejemplo de esta tendencia reiterativa como norma sintictica de expresién, lo es
el siguiente fragmento de una profecia del Chilam Balam:

“Dispersados serdn por el mundo las mujeres que cantan y los hombres que cantan
y todos los que cantan. Canta el nifio, canta el viejo, canta la vieja, canta el hombre
joven, canta la mujer joven...” El libro de los libros de Chilam Balam. México, FCE,
1948, p. 97.
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LEYENDA DE LA LAGUNA DE MINI-HA *

~—Le cuento Ia historia de la nifiita del agua,

Esa nifiita bajaba con unos guajolotitos a la orilla del ojo de agua
a pastorear los animalitos y no le habia pasado nada; y dice que a2 una
de tantas se le vino una jicarita floreada y un bulito. Por ¢l amor de
esa jicara se arrimé: la nifiita se animd porque se jué¢ la jicara ansina
por la orilla para que la jallara, Esa es la que jué el engaiio de la nifiita,
la jicara, por ¢l amor de esa jicara se arrimé, y se¢ quedd, ya nunca salié,

La nidita se encantd, jué encantada pues, por eso es que dicen que
ju¢ encantada la laguna, porque la nifiita jué encantada pues, se perdio,
por eso es que ya no salio del agua.

Después se jueron los guajolotitos [lora y llora, se jueron para su
casa; porque ya no habia quien los cuidara los guajolotitos regresaron.
La mamd tuvo que venirle a gritarle a su hija, el nombre de su hija,
y ya no la encontré, la mami tuvo que perder las esperanzas, el con-
suelo de su hija,

Hasta mucho despuds salié otra vez hablando por su nombre, vino
la mamé— —"pues clla sentfa mucho a su hijita, pues al fin ella era la
primera y le estaba gritando que a donde estaba, para que saliera,

La nifita dice que le dijo a la mami. —Que no pienses mami—
——que yo estoy bien— —. Pero no pienses mami porque yo estoy bien,
ya mds bien soy animalito del agua, dice que le dijo la nifia a la mama.

Y entonces es cuando se le reveld, como dicen que de aqui era gente—
—velluda, velluda dicen que se puso, de la cara, y que lo demds era
pescado. Decian las gentes de antes, eso contaban pues, eso nada mds.

La mamai se puso a pensar: como estaba debajo del agua pos quien
sabe como se encontraba. Le decian sus gentes a la mama de la nifita.
Pa’que sientes a tu hija, si ni sabes esa nifita lo que es, es culebra del
agua. Se jué esa nifita.

Ese es el consuelo que le dieron a su mama; se tuvo que conformar
porque ya no salié la nifiita. Eso es todo lo que estaban hablando sus
familiares a la sefiora, Que era la sirena del mar.

Por eso se metié ella ansina a la laguna, porque eso le convenia ser,
por eso— -—porque era culebra del agua, es que se metié la nifiita, dice.

De por si tu hija se encanté— —Quiso Dios que juera encantada y
que se juera debajo de esa laguna.

* Informé Isidora Soria, Chalcatongo, Oax.

3 Los espacios entre guiones (— —) que aparecen en el texto de la leyenda reemplazan
a la palabra “dice” que la informante repetia constantemente,
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Dicen que las gentes aqui se juntaron dos mujeres, que jucron—
——vamos con nuestro sahumerio— ——se jucron con su copal, con su sahu-
merio, Llegaron— —y ellas cstuvicron rogando a Dios que se amansara,
s¢ jueron ellas a pedirle al agua— ——que no juera el agua brava con
cllos, y llegando ellos a la orilla de las pepas— —que el agua se puso
brava, s¢ iban cllas y ¢l agua s¢ levanté como la mar— —asusté a las
scfioras que iban y corricron, se vinieron de que le tuvieron miedo al
agua y ya después jvamonos!, y jya vamonos!— —dicron la vuelea,
inos va a asustar!,— —nos jala, Ellas pensaron que ¢l agua las iba a
jalar a ellas, Ya ahi ya pararon, ya no hicicron nada, volvieron a regresar
a su casa. El agua, como cra mucha agua, nomis se miraba azuuul. . |
s¢ miraba aquella laguna, ya no sc arriesgaron de ir. Ya se vinieron a
sus casas y ya no volvicron a ir. Ya no jucron nada, dejaron libre la
laguna, ya no la atropellaron, ya no nada. Iban a ensahumar, a pedirle
a Dios alli y se levantd ¢l agua y corricron, las mujeres se vinteron.

Por eso decian que esa laguna jué mala, porque jué cencantada, eso
contaban los viejitos de antes.

Y eso de la culebra le voy a contar... Es una culehra que anda
aqui en ¢l cielo haciendo revolucién en las nubes. Se cuelgan ansina, sc
atraviesan de atriba a abajo donde nace el parecer de ese animal, donde
le cuadra aquel pozo, alli es donde cae ese animal. También corre peli-
gto de esa nublazén. Voy a contarle la historia del toro que dice el difunto
N... Dice que vino un ventarrén, dice que pues estaba ya el toro negro
y alli mero, alli en ese campo dice que se jué el toro en esa culebra. Lo
levant6, dice que no sabe donde lo jué a tirar, Se llevé alto ese animal,
bramando dice que se jué el toro, lo levanté— ——que no se sabe donde
lo jué a tirar,

Un toro lo levantd cuando menos una gente que no la levante. Ese
animal haga ust¢ cuenta pos que si le cuadra esa agua que estaba tan
honda, se descolgaba ese animal y ese animal estaba trabajando alli, ha-
ciendo hondo. .. como que hervia el agua; lo que hace el animal del
ciclo que hace enojar el agua, que hace hondos los lugares, que hace los
vientos temerosos, eso es 1o que estd trabajando.




LOS PIMAS BAJOS DE LA SIERRA MADRE OCCIDENTAL

(YECORAS Y NEBOMES ALTOS)

MARGARITA NOLASCO ARMAS

INTRODUCCION

En el noroeste de México, sobre la vertiente media occidental y las altas
cumbres del norte de la Sierra Madre Occidental, abarcando la parte este del
Estado de Chihuahua y la ocste del de Sonora, se extiende una amplia y escar-
pada regién en la cual han quedado algunos grupos indigenas aislados, muy
pequefios, pero que representan estadios culturales y trayectorias histéricas dis-
tintas de los grandes grupos mesoamericanos, o de los costeros y los habitantes
de los valles irrigados del mismo noroeste de México. Entre estos grupos tenemos
a los restos de los Opatas, jobas, onabas, ocoronis, guazapares y mayos de la sierra,
que han perdido buena parte de su cultura y su propia lengua, pero que con-
servan suficientes rasgos culturales y una cierta idea de ser indigenas, que los
hace reconocerse como tales y ser reconocidos asi por sus vecinos, a pesar de que
un profano en la materia con dificultades encontrard diferencias entre estos “indi-
tos” y los campesinos de Sonora y Chihuahua, vecinos a ellos, En el centro de
la regién, en la parte més escarpada e inhdspita, estin los pimas bajos de la
sierra (yécoras y nébomes altos), as{ como los warijios. Los primeros en Sono-
ra, al limite con Chihuahua, y los otros en Chihuahua, en los limites con Sonora,
de tal suerte que ambos grupos colindan. Estos grupos conservan su propia
lengua, el pima y el warijio, y buena parte de su ancestral cultura, mostrando-
senos como los grupos indigenas mas conservadores de la region.

Es dificil calcular el nimero de indigenas que habia en la regién a la llegada
de los espafioles, pero los datos encontrados al respecto indican que nunca fueron
muy numerosos, lo cual es bastante probable dadas las condiciones del hébitat
y el tipo de cultura que tenfan. En la actualidad, sumando los componentes de
todos estos grupos, apenas st se alcanza la cifra de 15,000 indigenas.
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Un estudio de los dos grupos mis conservadores, los pimas y Jos warijios,
puede ser interesante, ya que nos mostraria a restos de grupos marginales indi-
genas, que primero lo fueron de otros indigenas, despuds de la sociedad colonial
y finalmente de la sociedad nacional; el analisis de tales grupos tal vez nos per-
mitird conocer algunos rasgos del marginalismo cultural. En csta ocasion nos
referiremos a los pimas, tanto por su interés etnogrifico y socioldgico, debido a
su marginalismo, como por ser uno de los grupos de Sonora’ que no habian
sido especificamente trabajados por antropélogos profesionales en mis de 60 afos.

El primer contacto de los pimas bajos de la sierra con los espafioles, tal vez
tuvo lugar durante las cxpediciones de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca, de Fray
Marcos de Niza o de Francisco Vizquez Coronado,” realizadas en el segundo
tercio del siglo XVI, pero la primera mencion que tenemos sobre cllos, provicne
del conquistador Baltasar de Obregén* en 1584, En 1621, los jesuitas establecen
una misién cercana a ellos y en 1653 incluyen a Yécora,! el centro de su terri-
torio, dentro de sus misiones. Es ¢n esta época cuando puede decirse que se
establece un contacto constante y redituable, en términos de aculturacion, entre
pimas y europeos.

En ¢l segundo tercio del siglo XVII, los relatos de dos jesuitas, los padres
Alcgre y Pérez de Ribas™ nos hablan de la evangelizacion y pacificacion de los
pimas. El relato del padre Alegre termina a mediados del siglo XVIII, mientras
que ¢l del padre Pérez de Ribas apenas si llega a la mitad del XVII. En un
manuscrito, el "Rudo Ensayo: Historia de la Provincia de Sonora”® se encuen-
tran también notas de interés etnogréfico, para la segunda micad del siglo XVIII,
tenemos tres importantes fuentes que nos hablan de los pimas bajos: la obra del
padre Pfefferkorn,” que habla tanto de ellos como de otros grupos de Sonora,
con calificativos que muestran, ademds de la poca simpatia que les tenfa, que
son un grupo atrasado y de cultura marginal; la obra del Obispo Tamarén y
Romeral ® y las “Relaciones Geograficas” correspondientes a la Mision de Moris
y a la de San Miguel Tutuaca® completan ¢l panorama para tal época.

Los documentos franciscanos ™ dan datos para fines de este siglo y prin-
cipios del XIX.

1 El otro grupo ¢s ¢l pdpago de Sonora. Véase al respecto Nolasco M., 1965.

* Herrera, A. de, 1934, vols. IX, X y XIIIL

3 Obregon, B. de, 1924,

* Sauer, C., 1935, p. 25 y Tamarén y Romeral, P., 1937, p. 175.

i Alegre, F. J., 1841 y Pérez de Ribas, A., 1944,

8 “Rudo Ensayo, Historia de la Provincia de Sonora”, vol. 393 del Ramo de His-
toria del Archivo General de la Nacién ( segin A. Pompa y Pompa este Ensayo fue escrito
por Juan Nentwig),

7 Pfefferkorn, I., 1949,

8 Tamarén y Romeral, P., 1937.

* "Relaciones Geograficas”, Leg 99 y 100 de Papeles de Nueva Espafa, recopilados
por ‘F. del Paso y Troncoso. Archivo Histérico del Instituto Nacional de Antropologia
e Historia,

10 Ocaranza, F., 1933.

-
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St bicn para fa epoca Colonal se ticnen pocos datos, estos son suficientes
para tener idea de como cra la culra indigena en tal época, y para poder
rastrear algunos de los cambios acaccidos entre ellos, desde su primer encuentro
con los espanoles, hasta la Independencia Nacional. A fines del siglo XIX vol-
vemos a tener datos sobre cllos, cuando Garein Cubas?' y Lumbolz,'® en breves
notas, s¢ retieren a cllos, Hamy, en csta misma época, habla sobre su distri-
bucion geogrifica.'?

En nuestro siglo, Hrdlicka agrega algunos datos mas En 1940 Basauri
describe, usando fuentes ya publicadas, tanto a los pimas bajos como a los pimas
altos de la reserva del Rio Gila en Arizona, mezclando los datos en tal forma,
que el resultado es poco Geil. Mendieta y Ninez,'* afios mis tarde, comete el
mismo error, y ¢s que ambos autores trabajan sin haber hecho estudios en el cam-
po, sino basindosc principalmente en Lumholtz y en Garcia Cubas y en datos
procedentes de otros grupos, como los pimas altos o los Gpatas.

Recientemente, entre 1954 y 1955, dos antropblogos, Brugge” y Hinton,'®
visitan la region y llegan hasta los pimas. El interés central de ambos autores
no son los pimas, sino que hacen consideraciones de orden social, respecto a la
estructura de la region y toman a los pimas como uno mis de los grupos indi-
genas de la misma.

Finalmente, Marlene Aguayo, pasante de la ENAH en la especialidad de
Etnologia, y la que esto escribe, trabajan entre los pimas en los primeros meses
de 1961, haciendo un cstudio etnogrifico dentro de un plan mds amplio que
comprendia ¢l noroeste de México y que coordinaba el profesor Fernando Cimara
Barbachano.

Los datos aportados por los autores mencionados previamente y las notas
de campo de Aguayo y Nolasco, sitven de base para la presente monografia.
Parte del material que se ptesenta fue usado en la Mesa Redonda de Ja So-
ciedad Mexicana de Antropologia celebrada en Chihuahua, en 1961.%°

Sauer *° divide a los pimas bajos en tres grandes grupos: los ures al norte,
los nébome al centro y los yécora al sureste. Los nébome se dividen en

16

1 Garcia Cubas, A., 1890.

12 Lumbholtz, C., 1963,

% Hamy, T. E., 1923,

14 Hrdlicka, A, 1904.

15 Basauri, C., 1940.

16 Mendieta y Nuanez, L. (ed.), 19577

17 Brugge, D. M. y Mason, A. J., 1959.

1% Hinton, TH. B., 1959.

19 E] material histérico se usé, por la autora, en una ponencia respecto a los cambios
culturales habidos entre los pimas, hasta ¢} siglo XIX, El material moderno se usé para
elaborar varias de las ponencias presentadas en la Seccibn de Antropologia Social y que
se referfan a la cstructura regional. Una primera sintesis monografica, con el material
moderno principalmente, fue utilizada por el prof. F. Camara como base para una mo-
nografia que ¢l presentd al CAPFCE, durante los trabajos de planeacién y construccién
del Museo Nacional de Antropologia e Historia. Nada de este material ha sido hasta la
fecha, publicado.

20 Sauer, C., 1934, p. 38 vy sigs.
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dos, los altos y los bajos, los primeros ocupan un territorio situado en las cstriba-
ciones de la Sierra Madre Occidental, y los segundos las ticrras bajas del alto
Valle del Rio Yaqui. El presente trabajo se refiere exclusivamente a los pimas
bajos que habitan en la sierra, es decir, a los nébomes altos y a los yécoras, quic-
nes han constituido siempre grupos de cultura marginal y han estado, y estin
todavia, poco expuestos a influencias culturales externas, sca por lo inaccesible
de su territorio o por lo inhdspito de su habitat.

EL PASADO

A la llegada de los espafioles, los pimas bajos ocupaban una zona que sc
extendia de los 28° a los 29.5° de latitud norte, y de los 109° a los
111° de longitud oeste de G. Es decir, desde la vertiente media del Rio San
Migucl, en el norte, hasta la parte central de la convergencia de los valles de
los rios Yaqui y Mayo, continuando luego hacia ¢l oeste, hasta el parteaguas
de la regién media oeste de la Sierra Madre Occidental.

Colindaban al norte con los pimas bajos (nébomes bajos), con los dOpatas y
con los jovas, al sureste y al este con los warijios y tarahumaras, al suroeste con
los mayos de la sierra, y al cste con los yaquis. Probablemente los cahitas, los
Spatas, e incluso los seris, se adentraban en su territorio, tanto en correrias gue-
rreras como en batidas de caza y recoleccion.

Antes de la llegada de los espafioles, la cultura material de los pimas cra
pobre y cscasa. Probablemente habitaban en cuevas, en pequefios abrigos de roca,
0 en chozs y simples paravientos de madera, pues no se han encontrado en la
zona huellas de construcciones que daten de esa ¢poca.

Los fragmentos de ceramica prehispanica (tepalcates) hallados en la zona,
son burdos, gruesos y parccen pertenecer a recipientes de formas sencillas; no
hay indicios de ceramica decorada con pintura,

Conocian los textiles, aun cuando se han encontrado pocos restos de ellos.
Los restos de sandalias tejidas y los pedazos de petate que se han podido recobrar
en las cuevas, nos petmiten inferir que conocian la cesteria. El material empleado
para esta era la palma y la técnica correspondia al entrecruzado en rafia y en
exagonal. '

De los implementos y utensilios pimas se tienen pocos datos, pero los escasos
ejemplares liticos encontrados hasta ahora son poco elaborados, amorfos y con
bordes cortantes, y en ninguna forma pueden considerarse como representativos
de sus utensilios.

Tenian précticas funerarias especiales; enterraban a sus muertos en cuevas,
en posicién flexionada y envueltos en petates®* Algunas veces cerraban la entrada
de la cueva, o el frente del abrigo de rocas, con piedras acomodadas y lodo.

En su adorno personal, aparte de las deformaciones craneales que parecian
tener tal fin, usaban pequefias cuentas discoidales de hueso y concha.

21 Alegre, F. J., op. cit., p. 185.
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Su organizacion social nos es casi desconocida, peto podemos inferir que eran
seminomadas, con una agricultura incipiente que mds que la base de su subsis-
tencia, servia como complemento a la caza y a la recoleccion. Estaban organizados
tal vez en forma de tribus con clanes totémicos.

La agricultura era de reciente introduccién entre ellos; tal vez les llegd por
difusién desde la region lagunera o, lo mis probable, de los valles costeros de
Sonora, donde se cultivaba aprovechando la creciente fértil.

Los primeros datos histéricos que sobre cllos se tienen, como ya se menciond,
fueron escritos por el conquistador Baltasar de Obregon® por 1584, y por estas
notas podemos inferir la forma de vida de los pimas en la época de su primer
contacto con los espaftoles (fines del siglo XVI).

Encontramos que, aunque continuaban viviendo en cuevas y abrigos de roca,
ya tenian casas de “embarro” (recubiertas de lodo), formando pequefias aldeas.
Pero no podemos tomar este dato como indicio de sedentarismo total, ya que
sabemos por otras fuentes y_para grupos vecinos, que solian vivir parte del afio
reunidos en pequefiisimas aldeas, y el resto esparcidos, viviendo en sitios aledafios
a sus parcelas de cultivo.

Cultivaban diversos productos, como el maiz, el frijol y la calabaza; recolec-
taban tunas, pitahayas, péchita y diversas semillas silvestres; practicaban la caza
y algo de pesca utilizando redes. No se menciona el uso de veneno para pescar.

Utilizaban en su atuendo picles de venado y mantas de algodén y pita, aun
cuando algunos andaban semidesnudos. Los hombres usaban un pequefio tapartabo
de piel o manta, asi como una extrafia caperuza de piel, mientras que las mujeres
se vestian con una falda corta y, en el torso, una prenda en forma cuadrangular,
al estilo de los actuales guexquemitl. Tanto hombres como mujeres se dejaban
el pelo largo y en las grandes ocasiones, o para la guerra, se adornaban con
plumas, cuentas de hueso y conchas.

Organizaban su ejército en dos escuadrones, teniendo probablemente cada uno
de ellos un subjefe, pero quedando ambos bajo las ¢rdenes de un solo jefe. Pelea-
ban contra los yaquis, o tal vez contra los pimas bajos nébome, del valle del
Yaqui. Sus armas consistian en arco y flechas, frecuentemente con las puntas
envenenadas; macanas y lanzas, asi como rodelas para protegerse. Para ir a la
guerra, como ya se indicé, se adornaban con collares de cuentas discoidales, con-
chas y plumas,

Cuando recibian gente en sus aldeas, o se encontraban con grupos amigos
como una sefial de paz y de amistad, lanzaban flechas a la tierra, mientras ellos
vefan al cielo,

Los motivos para la guerra son poco conocidos, pero sabemos que la sal
constitufa uno muy poderoso, y era trocada por los esclavos que. se capturaban
en la guerra.

El Congquistador también nos habla de que tenian papagayos, dguilas y agui-
lillas en cautiverio, pero del porqué y de la utilidad que les prestaban tales aves,
nada nos dice.

22 Qbregén, B. de, op. cit., pp. 172-73 y 218-30.
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Para comunicarse cntre si, utilizaban caracoies y sefides de humo, La primera
de estas técnicas parece estar intimamente asociada con la guerra,

Al leer ¢l relato de Obregon se piensa en la cxistencia de la poliginia, ya
que refiere haber conocido hombres que tenian muchas mujeres, pero aunque
generaliza y es vago cn sus datos, inferimos que esta forma de matrimonio cra
exclusiva de los estratos superiores, ya que ninguno de los cronistas posteriores
la vuelve a mencionar.

Sobre religion hay pocos datos, mencionindose que tenian idolos o fetiches
tal vez conectados con la lluvia y los rayos, asi como un cierto culto a los ante-
pasados y a los muertos enterrados en cuevas,

Conocian y usaban algunas yerbas medicinales, como por c¢jemplo las que
les servian de contra-veneno para curar las heridas que dejaban sus flechas enve-
nenadas, o aquellas otras que quitaban el dolor y curaban las almorranas. Algu-
nas de estas yerbas, como veremos posteriormente, ain se usan.

Al no tener animales de carga, el transporte era cfectuado a pie. Las mujeres
portaban la carga, utilizando redes para tal efecto. En unos cestos largos de palma,
que colgaban sobre sus espaldas, las mujeres solian llevar a sus hijos.

Al comparar a los pimas bajos de la sierra con otros grupos de la zona,
tales como los pimas nébome bajos, los Opatas o los pimas altos, observamos
que a ¢éstos tres ultimos correspondian una estructura social mas elaborada, con
aldeas mis grandes y mejor organizadas, asi como técnicas agricolas mas avan-
zadas (canales de riego, por cjemplo), lo que les permitia una forma de vida
mas sedentaria. Las caracteristicas anteriores los sitan en un estadio cultural mds
avanzado que ¢l de los pimas bajos de la sierra.

En la tercera década del siglo XVII, penetran a la zona dos misioneros jesuitas,
el primero a Onavas y el segundo a Movas, inicidndose as{ la evangelizacién de
los pimas de la sierra. Estos misioneros realmente aportan pocos datos para el
conocimiento de la cultura y de la estructura social de los indigenas, pero hablan
de hechiceros, que utilizaban algunas yerbas para curar, asi como de las epide-
mias que empezaban a diezmar a los indigenas.®?

A partir del segundo tercio de aquel siglo, dos cronistas jesuitas, los padres
Francisco Javier Alegre y Andrés Pérez de Ribas, aportan algunos datos mas que,
sin embargo, poco alteran la vision ya dada.*

Por ejemplo, en lo que respecta a la habitacién, el primero de los cronistas
agrega que el techo de las casas es plano, y el segundo menciona ¢l uso de ado-
bes, elemento que aparece por ptimera vez; la mencién del adobe es hecha en tal
forma que permite inferir que es el resultado de una reciente introduccién.

Pérez de Ribas, en lo que respecta a la agricultura, nos reafirma que las
parcelas de cultivo se encontraban alejadas de los sitios de habitacion.

Ambos cronistas describen las puntas de las flechas, diciendo que eran de
pedernal y que parecian anclas. Dichas puntas eran atadas al resto de la flecha

= Alegre, F. J., op. cit. vob. I, pp. 68-69, 117 y 123.
] ) IAlegre E. J., op. cit, vols. I y II; Pérez de Ribas, A., op. cir., vol. 1, Libros
y I
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con tendones disecados de venado. El padre Alegre, ademas, describe la costum-
bre de enviar caflas de tabaco a los pueblos vecinos, en sefial de alianza.

Este dltimo cronista vuelve a mencionar el hecho de que tenian 4guilas en
cautiverio, pero este es un rasgo cultural que desaparece poco después, ya que
ningiin otro cronista lo vuelve a mencionar,

Los datos sobre organizacion social se ven ampliados por el padre Pérez de
Ribas, quien nos describe someramente las formas de educacién, indicando que
los padres eran los encargados de ensefiar a los hijos el uso del arco y la flecha,
mientras que las madres iniciaban a las hijas en las labores domésticas,

Los hombres, segin se infiere, se dedicaban a la guerra, a la caza y a la agri-
cultura, mientras que las mujeres ayudaban en la agricultura, se dedicaban a las
labores domésticas y hacian las veces de bestias de carga, lo que destacaba nota-
blemente el padre Pérez.

Ambos cronistas hablan de borracheras ceremoniales, asi como de la exis-
tencia de idolos o fetiches, otra vez asociados con la lluvia y con los rayos; se
menfciona, ademas, cierto culto a los antepasados y a los muertos en cuevas, Esta
es la ultima vez que aparecen datos de este tipo en las cronicas, por lo que es
factible creer que en alguna época, ligeramente posterior, desapatecen ambos rasgos.

Tal vez esta desaparicién pueda asociarse con la penetracion de los jesuitas,
quienes en el dltimo tercio del siglo ya habian fundado una misién en Yécora,
Maycoba y Yepichic era “visitas” de las misiones de Moris y Tutuaca, respecti-
vamente. Debemos considerar que si bien los misioneros no fueron recibidos en
esa zona, con hostilidad, tampoco fueron muchas las muestras de alegria dadas
en su presencia; pero el solo hecho de haber podido penctrar hasta el nicleo
central de la pimeria baja de la sierra, nos muestra un cierto éxito en sus cam-
pafias de evangelizacién y pacificacion.

Poco después de los jesuitas, entran en la zona los espafioles civiles, quienes
pronto descubren la riqueza minera alli albergada, haciendo que aumentase el
interés de las autoridades civiles por el control politico y administrativo de la
sierra,

Para fines del siglo XVII, los indigenas fueron obligados a vivir en pueblos,
trabajar activamente, oft misa los dias de precepto, crfar gallinas y vivir en /-
pextles?® Tal vez a esto respondan las fundaciones de algunos pueblos, como
Yécora, por el misionero jesuita Alonso Victoria en 1673, o Maycoba, fundada
por el misionero Pedro Matfas Goiii hacia 1676%® La vida en pueblos adminis-
trados por misioneros jesuitas coartaba la libertad de los pimas, quienes encontra-
ron que la pérdida de su libertad no era compensada por las innovaciones
técnicas y religiosas que los blancos les proporcionaban, por lo que se rebelaron
contra ellos, junto con los tarahumaras, de 1690 a 16982

Sin embargo, ripidamente fueron dominados, y sus lideres obligados a some-
terse a los espafioles y a vivir acotdes con los preceptos de sus misioneros. Proba-

25 Almada, F., 1927, p. 76.
26 Almada, F., 1952, pp. 456 y 843.
27 Alegre, F. J., op. cit., vol. III, p. 70.
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blemente este suceso acelerd el proceso de aculturacion, ya que pocos anos despues,
encontramos notables cambios entre ¢llos.

En ¢l primer tercio del siglo XVHI, los pimas vivian concentrados, mis o
menos, alrededor de sus misiones o iglesias, ocupando sus propias casas y “‘empe-
zando a olvidar su natural desnudez”, scgin palabras del misionero jesutta. Por
esta misma ¢poca parece que empezaron a hablar espafiol, ademas del pima.®®

Sin embargo, para mediados de dicho siglo, los pimas ain no habian sido
completamente reducidos. Tamardn y Romeral™ Jos considera peligrosos, tanto
como los scris y los apaches, aunque reconoce que estos dos ultimos grupos incur-
sionaban ¢n ¢l territorio de los pimas, con mas o menos ¢xito. Lo anterior tambicn
puede deberse a que los pimas concentrados en los pueblos eran realmente paci-
ficos, mientras que los gentiles, esparcidos en la sierra, seguian siendo belicosos.

3¢ alcanza alguna importancia,

La ganaderia, tal vex introducida poco antes,
més notable en ¢l norte de la zona que c¢n el sur. Junto a la ganaderia nunca
deja de mencionarse a los “ladroncillos de ganado, a quienes la inclinacion o la
necesidad movia”*

A mediados del siglo XVII se autorizd ¢l nombramiento de justicias indios,
para los pueblos habitados por éstos. A fines del mismo siglo se impuso a los
pucblos indigenas el nombramiento de un “gobernador” elegido de entre ellos
mismos, por mayoria de votos y en presencia del misionero o de la autoridad real.
No sabemos con exactitud cuando empezé a funcionar el anterior precepto para
los pimas, pero a mediados del siglo XVIII, el justicia y ¢l gobernador habian
reemplazado a las autoridades indigenas®

Para esta misma ¢poca hay dos acuerdos contradictorios respecto a los indi-
genas; por un lado siguen siendo obligados a vivir en pucblos y no se les permite
salir de ellos, y cuando lo hacfan, escapindose, eran regresados por las autoridades
espafiolas en la primera oportunidad, ya que los indigenas (y también los mes-
tizos) necesitaban de un pasaporte de las autoridades espafiolas para viajar libre-
mente dentro de su regién. Por otro lado, en 1767, ¢l gobierno de Sonora publicé
un acuerdo en el sentido de que los indigenas no estaban obligados a dar labor
y bastimento en las misiones, y que si asi lo hicieran deberfan ser retribuidos.
Tampoco estaban obligados, bajo pena de circel o multa, a ir 2 la misa en las
misiones o en las iglesias de los pueblos® Esto, como es obvio, trajo cierta deca-
dencia a las misiones, rodcadas, paraddjicamente, de pueblos indigenas que pare-
cian ser cada vez mas numerosos.

Para fines del siglo XVIII, tres magnificas fuentes: Pfefferkorn, el “Rudo
Ensayo” y las "Relaciones” de las misiones de Moris y San Miguel de Tutuaca,
nos hablan de la vida pima. Parece que en su mayoria ya se habian pacificado,

*8 Tamarén y Romeral, p., 1937 y Alegre F. ., op. cit., vol. 1II.
&0 1!)

%0 Mendizabal, M. O. de, 1946, vol. 11, pp. 7-88,

A Pfefferkorn, I op. cit.

32 Pfefferkorn, 1., op. cit.; Ocaranza, F., 1933,

38 Qcaranza, F., op. cit.
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pero quedaban wodavia algunos gentiles que vivian esparcidos en la sierra® En
general, continuaban viviendo en pueblos con casas de piedra y adobe, pero te-
niendo cuevas poco profundas y abrigos rocosos que también utilizaban como
habitacion. Entre sus utensilios domdésticos se encontraban ollas y cajetes de barro,
comales, metates, asi como varios recipientes hechos de guajes,

Dejaron casi completamente la desnudez, vistiéndose con calzones de gamuza
o manta y camisas de manta, levando ellas faldas y blusas, también de manta.
Probablemente calzaban huaraches o andaban descalzos. No hay mencién con
respecto al sombrero,

Sembraban maiz, frijol, trigo y algunas hortalizas, utilizando arados de ma-
dera con punta de metal®® azadas y coas. Sc menciona que las parcelas de cul-
tivo estaban colocadas en la ladera de las montafias 0 en pequefios planos, al
fondo de los barrancos. Para complemento de su economia poseian algunas ga-
Ilinas, unos cuantos burros y caballos y algunas reses. Recolectaban algunas plantas,
como el cebollin, el maguey, el mezcal, las tunas y las pitahayas.

Durante el tiempo libre que les dejaba la agricultura, que parecia ser ya su
principal ocupacién en esta época, practicaban la caza, usando arco y flechas,
lanzas y cuchillos de metal. Parece que eran un gtupo parcialmente némada,
con un semi-nomadismo estacional, ya que sélo parte del afio, desde la siembra
a la cosecha, vivian en las casas colocadas en sus parcelas de cultivo, y el resto
del afio vagabundeaban de un refugio a otro, buscando caza ellos, y recoleccién
ellas, 0 en las casas permanentes de la aldea,

También se menciona que las mujeres se dedicaban a una manufactura que
les era propia, la cesterfa, pero sin decir qué tipo de cestos producian, qué mate-
rial usaban o cémo tejian. Tampoco mencionan los jukis (casas semi-subterra-
neas, de planta circular o cuadrangular, muy disformes), tan asociados actual-
mente con la cesteria pima. En otras fuentes se menciona un tipo de cesterfa en
arrollado con lazadas cortas, hecho con una fibra maderable, el torote o el ocoti-
llo, y de formas aplanadas, llamadas “coritas”,*® asociadas especificamente con los
pimas y con los pipagos. En otras fuentes®’ encontramos menciones sobre la
cesteria con palma, en entrecruzado en rafia 0 en exagonal, en relacién a los
tarahumaras, y aun cuando aqui no sabemos de qué tipo de cesteria se trataba,
podemos inferir que era la hecha con palma, en entrecruzado, tanto porque en
la actualidad es el tipo que aparece entre ellos, como porque los restos pre-
hispanicos de cesterfa encontrados corresponden a tal tipo. .

Parece que la religién cristiana ya estaba totalmente aceptada, aunque proba-
blemente esta aceptacién se llevé al cabo después de realizado un proceso de
adaptacién entre los rituales y creencias cristianas, y las tradicionales para los
pimas. De todas formas, ya no se hacen menciones ni de idolos, fetiches o cuevas,
etc., ni del culto a los muertos y a los antepasados,

34 Pfefferkorn, 1., op. cit.; “Rudo Ensayo”, op. cit. y “Relaciones Geograficas”, op. cif.

35 “Relaciones Geograficas”, op. ¢it.,, la correspondiente a la Misién de Moris, en*el
Legajo 99, folio 278a.

38 Pfefferkorn, 1., op. c¢it. v “Rudo ensayo”, op. cit.

37 Alegre, F. J., op. cit.
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Aun cuando se menciona que continuaban utilizando tlechas envenenadas,
la guerra como tal, parece haber desaparecido de entre sus actividades habituales.
Tal vez las flechas envenenadas estaban destinadas a los apaches, quicnes para
esa época patece que ya habjan llegado hasta su territorio, intensiticando en tal
forma los ataques a sus pueblos, que muchos indigenas se veian obligados a
emigrar, dejando dichos pueblos parcialmente abandonados. Podria suponerse que
la fama de los ataques apaches fue aprovechada por los pimas gentiles, que vivian
aun esparcidos en la sierra, y que atacaron algunos pueblos vecinos haciéndose
pasar por apaches. Asi, muchos de los llamados ataques apaches, realmente pu-
dieron haber sido realizados por pimas gentiles, lo que nos explica dos cosas:
por un lado la incidencia de ataques “apaches” en la region, tan alejada del
habitat tradicional apache y tan carente de estimulos especiales para un ataque,
y por ¢l otro, la existencia de ciertos rasgos pimas guerreros, junto a la idea
de que dichos indigenas ya se habian “pacificado”. De todas formas, Tamardn
y Romeral®™® propone soluciones drasticas para los indigenas de la sierra, sugi-
riendo, de paso, que s¢ dedique a los pimas “a algo 1til, aunque no sea mas que
en las galeras reales”.

En junio de 1767 los jesuitas abandonan la region, y las misiones existentes
en aquella época quedan bajo el cuidado de los franciscanos. Al tiempo de su
expulsion, los jesuitas tenian 4 misioneros en la regitn, uno en cada una de las
siguientes misiones: Moris, Yécora, Movas y Onavas, ademis de que Yepichic,
uno de los pucblos pimas mas numerosos, pertenecia a la mision tarahumara de
San Miguel Tutuaca. En total, parece que 1608 indigenas pimas bajos vivian
bajo el control de las misiones, cn la sierra®®

Con la salida de los jesuitas se precipita la declinacion iniciada poco antes,
ya que a principios del siglo XIX los pimas habian casi abandonado sus habita-
ciones permanentes en los pueblos, para remontarse otra vez a sus cuevas, abrigos
rocosos, o a sus pequedas aldeas, aledafias a sus parcelas de cultivo que, como ya
se indic6, estaban situadas en las laderas de las montafias, 0 en pequefios planos
donde sembraban maiz y trigo. En esta forma se encontraban mas seguros contra
las continuas batidas apaches, o para realizar batidas ellos mismos, y tenian al
mismo tiempo asegurada su subsistencia*® Esto hizo pensar a los franciscanos que
la pimeria baja era una de las regiones menos pobladas, pobres y “trabajosas y
el tnico enfermizo temperamento de estas dilatadas provincias”*' Piensan, asi
mismo, quc los indios de la sicrra debian ser tratados con cuidado, ya que el
querer imponerles algo, significarfa su insurreccién.??

Culturalmente encontramos algunas diferencias; vivian en jacales y pequefas
enramadas sobre las laderas de las lomas, andaban desnudos y se negaban a
cooperar con los religiosos y con las autoridades. El nudismo tal vez no era total,

3% Tamar6én y Romeral, P., op. cit., pp. 265-72.
-89 b, pp. 174-75 y 280; Zelis, R. de, 1871.

© Qcaranza, F., op. cit., pp. 71 y sigs.

41 1h, p. 8.

2 1h., p. 59.
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sino - que podramoes mterpretarfo como que no se cubrian totalmente, como los
blancos lo hacan ®

Vivian de la agricultura, sembrando, ademis de maiz y trigo, algo de frijol
y lentejas, Completaban su cconomia con la recoleccion de miel y cera y otros
productos y con la caza, veadiendo lus picles principalmente. Casi no tenian ga-
nado, pero obtenian algo de carne robando algunas bestias a los blancos y mesti-
z0s vecinos.

Por esta misma fecha se habla por primera vez de la “recoleccion de oro”,
hecha por los indigenas, como una actividad econdmicamente  productiva. Tal
vez habian adoptado la téenica en una ¢poca ligeramente anterior, y es ahora
cuando llega a tener alguna importancia entre ellos.*” Lo interesante de este
rasgo cultural reside en que, en la actualidad, atn se sigue practicando en la
misma ¢poca y forma en que se describe,

En el aspecto religioso también hay variaciones, Se les describe como poco
religiosos y propensos al cjercicio y trato de la hechiceria, pero no se¢ dan datos
respecto a sus ceremonias y creencias,'®

Durante un largo lapso se interrumpen los relatos sobre los pimas, y no es
sino hasta fines del siglo XIX cuando se les vuelve a mencionar, pero adn estas
menciones son breves y proporcionan pocos datos, por lo que no permiten apte-
ciar la cultura pima para esta época. Las vagas tradiciones conservadas pot los
pimas actuales tampoco ayudan en mucho.

Siguieron viviendo, mas o menos, en la misma regién.'™ Las formas de habita-
cién fueron las mismas hasta ahora mencionadas, pero debemos agregar que para
esa ¢poca colocaban una cruz al frente de ellas*® El menaje se vio enriquecido
con recipientes de metal, ceramica vidriada y vidrio, Tal vez también se empeza-
ron a utilizar las cucharas de metal en substitucién de las de madera. Se men-
cionan algunas construcciones cercanas a las casas, como el juki o los graneros
rudimentarios, colocados frecuentemente dentro de las cuevas o abrigos rocosos.
La cocina estaba colocada al aire libre, cerca de la casa y dentro del recinto
doméstico, que estaba rodeado por cercas de piedra o palizadas,

Entre la poblacién pima el bilingiiismo aumenté y tal vez algunos pocos
fueron ya monolingiies de espafiol, Su atuendo, aunque més occidentalizado, no
se distinguia mucho del mencionado en parrafos anteriores, pero debemos agregar
el uso de sarapes de lana y el de los sombreros tejidos de palmaf®

Siguieron siendo semi-némadas, ya que dedicaban parte del tiempo a la agri-
cultura y el resto a otras actividades, lejos de sus parcelas de cultivo. En agricul-
tura continuaron sembrando los productos ya mencionados, utilizando el arado

3 1b, pp. 200 vy sigs.

o rh, pp. 198, 200 y 235.

45 1b, pp. 208-15; Almada, F. R., 1952, p. 492.

16 15, pp. 9-10.

47 Hamy, T. E., op. c¢it, p. 94; Garcia Cubas, A, op. cit., p. 332; Lumholtz, C,
op. cit., pp. 124-27.

48 Lumbholtz, C., op. ¢it., p. 127 y fotografia en la p. 128.

49 1b., Fotografias pp. 122, 123 y 125.
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de madera con punta de metal, la coa y la azada. Para cazar, junto con el arco
y la flecha, utilizaban rifles. Se menciona por primera vez que se contrataban
como mano de obra asalariada, tanto en las minas™ como en otras actividades.™

Continuaron robando ganado de vez en cuando, y siempre en forma de pe-
quefias raterias, con el Gnico objeto de abastecerse de carne. El poco ganado que
poseian lo vendian barato o lo trocaban por licor. En esta ¢poca constantemente
presentaban quejas ante las autoridades pertinentes, diciéndose estafados por los
blancos, quienes a cambio de un poco de alcohol les quitaban su ganado. Lo
notable de este dato es que en el trabajo de campo que realizamos en 1961, jain
segufan presentando dicha queja a las autoridades!

Las mujeres tejifan la palma, dentro de sus jukis, en forma de sombreros,
waris (cestos sencillos) o jimaras (cestos dobles). Para esta época, la cesteria
era ya una actividad econdmicamente productiva para las mujeres, quicnes ven-
dfan sus productos a los comerciantes blancos de la regién. También producian
una cerdmica burda, usando como desgrasante arena del rio; la ceramica era de
formas sencillas: cajetes, cuescomates, comales y ollas grandes y chicas.”®

A través del tiempo, los pimas bajos de la sierra han ido reduciéndose en
namero, y su territotio ha disminuido, ya que si bien contindan ocupando las
mismas localidades, se han fundado otras para blancos, dentro de su region, y
en sus localidades hay ya poblacién blanca conviviendo con ellos, de tal forma
que actualmente los pimas bajos de la sierra estin restringidos a un 4rea relati-
vamente pequefia y discontinua.

Ocupan las localidades serranas de Maycoba, Yepichic y La Junta (en los
municipios de Yécora, Son. y Yepichic, Chih.), donde el nimero de indios es
superior al de blancos y mestizos; mientras que en Nuri, Movas, Noria, Yécora, El
Magiiechic, San Miguel, Los Pilares, Mulatos, La Mora y Santa Maria (Municipios
del Rosario, Soyopa, Yécora y Sahuaripa, Son.), y en el aserradero de El Talayote,
Chih., los pimas estdn en inferioridad numérica respecto a los blancos y mestizos.
Alrededor de Movas, Yécora, Maycoba, Mulatos, Yepachic, La Mora, Santa Maria
y La Junta existen dispersas pequefias rancherias pobladas por familias indigenas
(fig. 1).

En Onavas hay familias de pimas modernos, que han perdido su idioma y
buena parte de su cultura, y que conviven con los blancos y mestizos, formando
ya parte de la sociedad nacional. El resto de los pimas serranos, localizados en
las Jocalidades arriba mencionadas, conservan su idioma, buena parte de su ancestral
cultura, y no forman parte de la sociedad nacional.

EL HABITAT

En la escarpada zona donde nacen los rios Mulatos y Aros, sobre la ver-
tiente oeste de la Sierra Madre Occidental, estin situadas las aldeas y rancherias
pimas,

5 15, p. 123.

51 Garcia Cubas, A., op. cit., p. 332.
52 Lumbholtz, C., op. cit., pp. 122-28.
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F1G. 1.—Localidades ocupadas por los Pimas bajos de la Sietra ¢n Sonora y Chihuahua,

Maunicipios
a.—Yécora, Son.

b.—Sahuaripa, Son.

¢.—Rosario, Son.
d.—Onavas, Son.
e.—Soyopa, Son.

f —Yepéchic, Chih.

g.—Moris, Chih.

1961 — 1963.

Localidades Pimas

1.—Yécora
2.—Los Pilares
3 ~—San Miguel
4.~—Maycoba
S.~—Magiechic
6.—Mulatos
7.~La Mora
Fuentes:

8.—Santa Maria

9.—Noria
10.—Nuri
11.—Movas

12.—Yepéachic
13.—La Junta
14,—El Talayote

Aguayo, M. Notas de] trabajo de campo.
Nolasco, M. Notas del trabajo de campo.
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Corresponde a la region un clima Cw (segin ¢l sistema de Koeppen), ¢s
decir, un clima templado lluvioso, con estacion de Huvias en verano, que sc
caracteriza por tener una temperatura media en ¢l mes mas caliente superior a
189C., y en el mes mas frio alrededor de 0°C.; en julio la temperatura media
maxima alcanza hasta los 21.87C., con una maxima absoluta de 40°C, y en
encro una temperatura minima media de —5.5°C., con una minima absoluta de
-~—139C,, caracteristicas tales que lo hacen templado extremoso, con invierno mode-
radamente definido.?*

La altura media anual de la luvia ¢s superior a 580 mm. con 80 dias de
Huvia “apreciable”, concentrados en un 909 en los meses de julio, agosto vy
septiembre, ™!

a superficic, en ¢l arca, es quebrada, forma algunas veces pequefios valles
por los que cruzan una seric ininterrumpida de arroyuclos que se pierden en la
serranfa, 0 van a formar parte del caudal del Mulatos y del Aros, que la atra-
viesan, el primero de sur a norte y ¢l segundo de sureste a noreste. En algunos
lugares ¢l suelo estd sumamente erosionado y surcado por numerosos barrancos,
haciendo imposible cualquier utilizacién.

Los suelos son del tipo Chernozem, de escaso espesor, presentindose inme-
diatamente abajo lechos rocosos o de tepetate, que por donde quiera afloran. Son
de un color que varia del gris, al gris oscuro, con un pH de 7.5 a 8, 6 sea, que
son moderadamente alcalinos; son suelos deficientes en nitrdgeno y fésforo, pero
con suficiente potasio, y con un contenido de materia organica inferior al 29%.
Son suclos pesados, de consistencia de migajones arcillosos o arcillo-limosos.™

La erosion eblica, el monocultivo de maiz, la falta de rotacién de cultivos y
de incorporacion de materia organica, la nula aplicacién de abonos, asi como la
falta de control de la erosién, han empobrecido los suelos haciendo que su fertilidad
actual pueda considerarse como baja, o en el mejor de los casos, mediana.

La vegetacién natural predominante es la que corresponde al complejo vegetal
del Graminoideturn, con abundancia de zacates, presentindose también, como
subdominante, ¢l Arboretum del tipo Caducifolia, es decir, arbustos y drboles de
hojas caducas, asf como el chaparral espinoso que comprende, entre otros, el mez-
quite, el huizache, los nopales y los magueyes.™

Estos suclos no son muy propicios para la ganaderia, debido a lo abrupto de
su superficie, pero es posible mantener pequefios rebafios en condiciones de semi-
estabulacion o de pastoreo seminomédico. En cambio, ya que hay abundancia
de pinos y encinos, la tala de arboles constituye una empresa importante.

Las plantas cultivadas usualmente son el maiz, frijol, calabaza, trigo, cebada,
agaves y frutales diversos, pero no puede considerarse que éstos sean los cultivos
optimos para la zona,

La fauna, que completa ¢l paisaje natural, es de tipo neirtica, y entre ésta
pueden mencionarse el borrego salvaje y el berrendo, algunas especies de la fa-

5 Contreras Arias, A., 1942; Tamayo, J., 1964.

* Direccién General de Metcorologia. Sria. de Agricultura. México.
% QOrtiz Monasterio, R., 1957.

6 1b.
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Lam. I—Habitat pima (vista desde el interior de un abrigo rocoso).

milia de los cérvidos, pequenios osos, puma, roedores, guajolote silvestre y otras
aves, asi como unos cuantos tipos de reptiles.’

Patrones de asentamiento. Los pimas bajos de la sierra, viven usualmente
en pequenas rancherias cercanas a sus parcelas de cultivo, 0 "magiiechic” (par-
cela de cultivo situada en la ladera de la montafa, con cierta inclinacion en su
nivel). En tres_localidades, Maycoba, Yepachic ¥ La Junta, viven familias indi-
genas en asentamiento permanente, mientras que en el resto de las comunidades,
los pimas tienen habitaciones mas o menos temporales, 0 al menos asi conside-
rados por ellos,

En las tres primeras aldeas, las casas, tanto de blancos y mestizos como de
indigenas, estan colocadas alrededor de la plaza principal, siguiendo mas o menos
un orden establecido. La iglesia y la escuela estan situadas en un costado de la
plaza, En el resto de las comunidades, la “otra banda del rio”, es decir, la orilla
del rio no poblada por blancos y mestizos, estd destinada para los pimas, quienes
construyen sus casas o refugios temporales atendiendo mas a la ropografia del
terreno que a un plan establecido. En algunos sitios, como Yécora, Los Pilares,
San Miguel y Mulatos, ocupan también cuevas poco profundas y abrigos rocosos,
como habitacion temporal.

Es posible llegar a algunas de las comunidades por un camino de terraceria,
transitable en todo tiempo, mientras que a otras hay que hacerlo por veredas.

57 Vive, J. A., 1957: Tamayo, J.. 1964.
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Los indigenas usualmente viajan a pie, aunque algunas veces lo hacen en bestias
de carga o, muy esporidicamente, en vehiculos de motor. Cerca de la gran mayo-
ria de las comunidades hay pequenas explanadas, mis o menos limpias de drboles,
que sirven como campos de aterrizaje para las avionetas que constantemente llegan
a la zona, pero que nunca son urdlizadas por los pimas.

Todas las localidades cuentan con agencia de correos, pero sélo Yécora tiene
posibilidad de usar telégrafo, usando el teléfono particular del aserradero, que
comunica con Esperanza, Son., donde hay telégrafo; sin embargo, los pimas muy
rara vez usan el correo y nunca suelen usar el telégrafo, pues cuando tienen al-
gln asunto que tratar fuera de sn comunidad, prefieren enviar a alguien con esa
mision,

Constricciones y mobiliario, Las casas permanentes de los pimas, es decir, las
situadas en Maycoba, Yepachic y La Junta, asi como las aledafias a los "magiie-
chic” son de planta cuadrangular, con cimientos de piedra y muros de adobe o
de piedra, asi como techo a dos aguas de tejamanil, y pisos de tierra apisonada.
Constan de una sola habitacién y un portal,

Cuando se trata de los asentamientos permanentes, €l corral se encuentra ro-
deando la casa, 0 a un costado de ella. Casi siempre esta limitado con piedras
o troncos de madera burdamente tallados. Dentro del corral esti construido el
juki. Algunas veces construyen pequefios cuartos de madera cuadrangulares,
para guardar su cosecha, pero lo usual es conservarla ya sza dentro de la casa, en
la habitacién o en el porral.

- - y -

Lim. II.—Abrigo rocoso utilizado como habitacién. Cerca de Yécora, Son.
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Lam. IIl—"La otra banda del rio”. Habitat pima. Yécora, Son.

Las casas no rticnen ventanas, sino unicamente una puerta, situada al frente
de la misma. El portal esta formado por una continuacion del techo sostenido
por un par de postes colocados en los extremos y, algunas veces, unos muros de
adobe o piedra, que s6lo alzan del suelo 90 6 100 cm., protegen el portal. Como
la parte delantera de la casa esta ocupada por el portal, la-cocina se encuentra
situada sobre un costado de la misma. Usualmente esta hecha con dos muros,
mas bajos que los de la casa, y un techo plano en declive todo recargado sobre
la casa; el frente permanece descubierto. Cuando no tienen cocina, es frecuentce
que se use ¢l portal como cocina en invierno, y que en verano guisen al aire
libre.

El fogdn, que esti colocado dentro de la cocina, consiste en un cubo de barro,
como de 80 cm. por lado, en el que sobre la parte superior y trasera se le han
colocado dos pequefios cubos, que ocupan solo la mitad de la superficie; e] frente
y la parte superior de los pequefios cubos estin abiertos, para formar una especie
de hornillas. El fogon al aire libre consta de tres 0 mas piedras acomodadas al
ras del suelo. Se usa madera como combustible.

Las casas temporales son de dos tipos: la primera es una especie de para-
viento evolucionado y la segunda tiene la forma de pequefa cabafa cuadrangular.

El paraviento tiene planta rectangular, quedando el frente sobre lo ancho del
mismo casi al descubierto, y tres paredes, una extremadamente baja colocada al
fondo, y dos mas sobre lo largo de la casa con un declive que comienza al frente,
con dos metros de alrura para finalizar en el fondo con 50 cm. El techo, en
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consecuencia, es plano y esta colocado en declive. La construccion, en sintesis,
consiste en cuatro postes de madera, dos grandes y dos chicos colocados en cada
una de las esquinas, paredes de tablas burdamente labradas, y tejamanil para el
techo. No tiene puerta propiamente dicha, ni ventanas; algunas familias tapan
las rendijas con ramas de pino y el frente lo cubren con un par de tablas para
evitar que se pase el aire. El piso es de terra apisonada. El fogén para cocinar,
al aire libre y al ras del suelo, esta colocado frente a la casa-paraviento.

El segundo tipo de casa, en forma de pequena cabaia, tiene planta cuadran-
gular, también con el frente més alto que el fondo, y con dos paredes laterales
que, en su parte superior, muestran un ligero declive, con techo plano e inclinado;
tiene una puerta al frente, asi como un pequefio portal con el techo inclinado
en sentido opuesto al de la casa, en tal forma que queda como si fuera de dos
aguas. El techo y las paredes son de tejamanil o de tablas burdamente labradas,
y el piso de tierra apisonada. Este portal frecuentemente sirve de cocina, aunque
algunas veces la tienen al aire libre. También, como en los paravientos, se tapan
las rendijas con ramas de pino para evitar que se pase el viento.

En las cuevas o refugios rocosos, se aplana y apisona el piso, para levantar
después en el fondo, salvando el desnivel por un escalén, una pequefa plataforma
de tierra donde se colocan las tarimas o petates para dormir. No ponen ninguna
proteccion contra €l viento en la entrada de la cueva o al frente del refugio. La
cocina esta colocada al aire libre, proxima a la entrada de la cueva o de la parte
libre del refugio.

Lam. IV.—Casa pima. Maycoba, Son.
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Lam. V.—Casa pima. Mayvcoba, Son.

En todas las habitaciones, temporales o permanentes, y ya sea en ¢l portal
0 en el frente y al descubierto, existe un sitio especial que es usado para prender
una hoguera por las noches, cuya finalidad es dar calor y luz. Se alumbran tam-
bién con ocotes encendidos.

Las casas carecen de servicio de alumbrado eléctrico, agua entubada o desague,
por lo que no rtienen servicios sanitarios. El fecalismo es al aire libre y se bafian
y lavan en el cercano rio.

Entre los pimas el menaje es pobre y escaso: mesas, sillas y bancos de madera,
algunas veces las sillas tienen el asiento de baqueta, y hay dos o mas mesas. Utili-
zan petates para dormir, colocados ya sea en el suelo o sobre tarimas de madera;
para guardar la ropa usan cajas de carton y cajones de madera, pero algunas
veces, en lugar de éstos, tienen bailes de madera.

Completa el menaje un altar doméstico, formado por una repisa de madera
sobre la que se encuentran vasos de vidrio con flores, velas y veladoras, asi como
una imagen de bulto o en estampa, que representa a San Francisco de Asis.

Entre los utensilios domésticos mas usuales se encuentran las razas de ceramica
vidriada, vasos de vidrio, posillos y platos de peltre, ollas y recipientes de barro
o peltre, metate de piedra sin patas y con la mano mads angosta que el ancho del
mismo, molino metilico de mano, comal de barro o de metal, waris (cestos de
palma), botes y pomos vacios; guajes enteros o partidos a la mitad usados como
recipientes para agua; redes y cubetas. Para guardar sus trastes utilizan trasteros,
repisas o grandes cajones de madera. '
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No tienen manteles, servilletas ni sabanas; so6lo usan sarapes de lana burda,
corrientes, para protegerse del frio nocturno y almohadas rellenas de trapos viejos.
El aprovisionamiento de agua para beber proviene de pequefios manantiales
y aguajes donde corre libremente, y se trasporta en cubetas hasta la casa, donde se
conserva en grandes ollas de barro, usualmente colocadas en un rincon del porral.

El agua para otros usos domésticos es tomada del rio, y conservada en las
propias cubetas en las que se transporto.

Cerca de las casas hay unas pequefias construcciones semisubterrineas [lama-
das jukis, de forma circular, muy irregular, con didmetro aproximado de 1.50
m. Consisten en un hoyo cavado en el suelo, como de 50 ¢ 60 ¢m. de profundidad,
al cual, siguiendo el borde del agujero, s¢ le ha agregado una pared de piedra
o adobe como de 50 6 60 cm. de alto; en el centro del juki se ha colocado un
poste u horcén de madera para sostener varias vigas atravesadas que forman
parte del techo, siendo éste de vigas, tablas de madera y tierra. El piso es de
tierra; el juki, que es regado durante el invierno y verano, conserva la palma
siempre fresca, por lo que es muy funcional para el uso a que esti destinado,
o sea para trabajar la palma.

Las iglesias son de forma rectangular, como de 4 m. de ancho por 6 6 7 de
fondo, con paredes altas, hechas de adobe revestido de arena y cal, con techo a
dos aguas, usualmente de tejamanil. Tienen una gran puerta al frente y otra mas
pequeia colocada lateralmente. Las paredes del edificio estin blanqueadas por
dentro y por fuera, y las puertas pintadas de color. Al frente, v sobre un fronton
al que se le ha dejado el espacio libre suficiente, estin colocadas las campanas.

Lam. VI—Interior de un abrigo rocoso. Cerca de Yécora. Son.
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Dentro de la iglesia hay unas cuantas bancas largas de madera, un pequefio
altar con los santos de bulto, cuadros que representan escenas religiosas colgados
sobre las paredes laterales, y jarrones para flores, ademas de algunas velas y
veladoras.

En cada comunidad hay un edificio dedicado a escuela, a la cual asisten
Unicamente los blancos y mestizos, pues los nifios pimas solo con raras excepcio-
nes son enviados por sus padres. Los edificios son de planta cuadrangular, alar-
gados, constan de 2 a 4 aulas, con muros de adobe revestidos de cal y arena,
asi como blanqueados; techos de tejamanil de dos aguas. Tienen algunos mesa-
bancos de madera, un par de mesas y varias sillas que constituyen el mobiliario
escolar.

Los pimas no parecen tener edificios dedicados especialmente al uso de las
autoridades; sin embargo, en Maycoba, un joven lider indigena construyd una casa,
semejante a las usadas para vivir, con objeto de ser utilizada como centro de
reunién para llevar al cabo sus asambleas. La casa estd amueblada con bancas lar-
gas de madera, colocadas sobre las paredes.

LA POBLACION

El hombre. En 1944 se efectud, para efectos ejidales, un censo entre la pobla-
cién indigena pima, y se encontrdé que habfan 589 adultos con derechos ejidales,
lo que indicaria un minimo de 1500 indigenas en total. Si tomamos en cuenta
que probablemente gran parte de las mujeres adultas no fueron incluidas en este
censo, podria aumentarse la cantidad a 1800 individuos, pero también pudo su-
ceder que los datos se hubieran exagerado por los propios dirigentes indigenas,
caso muy remoto, y el niimero total fuera menor, dindonos alrededor de 1200
personas.

Las estimaciones que sobre la poblacién pima hacen los blancos de la zona,
vatian mucho y presentan algunas contradicciones; por ejemplo, en 1961 el direc-
tor de la escuela de Yécora calculaba en poco menos de 500 el total de indigenas,
dando una cifra de 135 pimas para Maycoba, donde por otros informes se sabe
que hay tan sélo 145 adultos. Un ganadero blanco de la zona calculaba en el
mismo afio, el nimero de familiar pimas en 45, pero en la investigacién de campo
de 1961, Nolasco y Aguayo trataron con mis de 40 familias que no tepresentaban,
segin sus informes, ni un tercio del total de la poblacién.

Careciendo de la cifra exacta de la poblacién indigena parece mas seguro tomar
como base el censo ejidal, que darfa unos 1500 individuos, con una posibilidad
de certeza de = 300.

El tipo fisico, al igual que el de los demas grupos indigenas de la zona corres-
ponde al Sonérido de Imbelloni. Tienen una talla media (los hombres de 1.66
a 1.70 m. y las mujeres de 1.52 a 1.58 m.); son mesocefilicos, con cabeza pe-
queiia, frente angosta y huidiza, y cara con contornos redondeados; el color de la
piel es oscuro y tiene tonalidades vagamente rojizas.®

58 Comas, J., 1957.
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EL idioma. El idioma pima esta clasificado dentro de Ta rama pimana del Yurto-

" Azteca por Swanton ™ y en ¢l tronco yuto-nahua, del nahua-caitlateco, por Swa-

»

desh.® La palabra “pima” significa "no” cn ¢l dialecto pima ncbome, y les fuc
incorrectamente aplicado por los misioncros que no enendicron bien su signifi-
cado. Ellos se llaman a si mismos O-o-tam.”

Parece que entre los pimas bajos de la sierra hay diferencias dialectales, pucs
los indigenas de los alrededores de Maycoba ascguran que los de Yepachic y
Onavas hablan “de otro modo la lengua”, pero de todas maneras cllos la entienden.

El idioma juega un importante papcl entre ellos, ya que es una forma de
reconocerse entre si. Sin embargo, las familias mas “progresistas”, cntre las que
se encuentra Ja del acrual lider, se niegan a enscfiar ¢l pima a sus hijos porque
el hablarlo es "de muy indios”.

Los nombres y apellidos indigenas han desaparecido totalmente, Persisten
solo dos que parecen serlo: Lao y Coyote (Bam); pero ¢ste ultimo estd siendo
cambiado por Lucero, Por cjemplo, en algunas familias en las que algunos de
los hijos se apellidaban Coyote y otros Lucero, al pedir la explicacion, ya que
eran hijos de la misma madre y ¢l mismo padre, se indicé que muchos se apena-
ban de un apellido “tan indigena” como Coyote y habian optado por el de
Lucero.

Los pimas s¢ consideran a si mismos, y son considerados por los blancos y
mestizos como quicnes conviven, como “indios legitimos”, ya que poseen un
tipo fisico marcadamente indigena, una cultura propia que es distinta a la que
los rodea, hablan su propio idioma, aunque muy frecuentemente también cl
espafiol, forman un grupo social aparte y ticnen un nivel de vida econémico,
social y material muy bajo.

Vestido y adorno. Ll atuendo pima es semejante al de otras muchas zonas
rurales de México. Las mujeres usan vestidos de algoddn, casi siempre de manu-
factura comercial, una chamarra de manga larga, de tela de algodén, de manufac-
tura casera, y un suéter de lana, nylon o algoddén; usan unas medias de algodén
gruesas, zapatos o “teguas”, y completan su atuendo con una pafioleta o trapo
blanco anudada en la cabeza y que pasa por el cuello. Las nifias usan vestidos
de algodén, y muy tempranamente les ponen chamarra y pafioleta, a imitacidon
de sus mayores. La ropa interior consiste en calzén y fondo y esporddicamente
brasiére.

Los hombres usan camisa de algodén o lana, de manga larga, y pantalén de
mezclilla, de dacrén o de telas gruesas de algodén, todo de manufactura comercial.
Calzan zapatos, “teguas” o huaraches. Las “teguas” y los huaraches son de manu-
factura doméstica; las primeras son una especie de zapatillas cerradas, hechas de
baqueta y gamuza, y los segundos una suela de baqueta con dos correas para
sostenerse, una de las cuales pasa entre los dedos y después se anuda sobre el
pie. Es frecuente el uso de calzoncillos entre ellos y los nifios usan pantalon y

8 Swanton, J. R., 1953,
% Olivera, M. y Sanchez, B, 1965,
81 Obregdn, B., op. c¢it. y Swanton, J. R., op. cit.
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Lim. VIL.—Nifios y mujer pimas, acompanados de una nina blanca.
Mazvcoba, Son.

camisa de algodén o mezclilla, que pueden ser de manufactura doméstica o comer-
cial. Sélo los nifios muy pequefios andan descalzos, porque muy pronto sus padres
les ponen zapatos, teguas o huaraches.

Los colores de los vestidos son, en general, muy llamativos, pero no chillantes,
gustando mucho de tonos contrastados. A pesar de ser un atuendo similar al de
los blancos o mestizos, ellos le imprimen un sello caracteristico, ya sea por la
combinacion de colores, por el largo tempo que tienen las prendas en uso, cl
desaseo en ellas o por la forma especial de combinarlas o portarlas.

Es interesante notar que los adultos mas viejos son los que calzan teguas o
huaraches, mientras que los jovenes prefieren los zapatos; con frecuencia se ven
nifios con teguas, pero en cuanto les es posible ganar algin dinero los cambian
por los zapatos.
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Lam. VIII.—Familia pima de
Maycoba, Son.

Usualmente tienen dos juegos de ropa, algunas veces tres, pero muy pocas
cuatro 0 mas, El costo completo de una muda tanto de hombre como de mujer
varia entre § 60.00 a $ 80.00, mientras que la de los nifios dificilmente llega
a § 35.00."

Las mujeres jovenes usan cosméticos como pintura labial, polvo facial o
barniz de ufias, y todas se ponen aretes corrientes, pues suelen agujerarse las ore-
jas para tal efecto,

Alimentacion y bebidas. Su dieta es escasa y poco variada: maiz, frijoles, ha-
rina de trigo, café, té, azicar y grasas vegetales; algunas veces agregan papas
y muy rara vez huevos, carne o leche; completan su dieta con algunos productos
de recoleccion como la tuna, semillas de mezquite, mezcal y “chichita” (frutilla
de un pino, que es recolectada como golosina por los nifios).

Acostumbran hacer tres comidas al dia: en la mafana, al salir el sol, toman
café, tortillas y frijoles; al medio dia, cuando el sol estd en el cenit, comen fri-
joles, papas, tortillas y t¢; al caer el sol, su cena consiste en café o té, tortillas y
frijoles. Una familia de 5 miembros consume aproximadamente medio kilo de fri-
joles, 1.750 k. de maiz o 3 k. de harina de trigo diariamente, asi como algo
de sal, café o té, aziicar y grasa vegetal.

El maiz es cocido en agua con sal y cal (nixtamal), luego martajado en
los molinos mecanicos de metal, para después ser remolido en merate. Algunas
veces se muele en el metate, con agua, para convertirlo inmediatamente en tor-
tillas, mientras que en otras ocasiones se hace en seco, se conserva algin tempo,
y cuando se quiere usar se le agrega agua para obtener la masa necesaria para
hacer las tortillas. También se consume el maiz en atole (masa disuelta en agua.
cocida y endulzada con azucar o piloncillo) y “pinol” (maiz tostado y molido
finamente ), las rortillas pueden ser tanto de maiz como de harina de trigo, aun-
que éstas \ltimas son consumidas menos frecuentemente por los indigenas. Para

92 Los valores estin calculados tomando en cuenta el precio de las prendas v el poder
adquisitivo de la moneda, corrientes ¢n la region, para el ano de 1961,
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las tortillas de trigo se revuelve Ia harina con grasa vegeeal, y sal y agua caliente,
hasta darle una consistencia pastosa, semejante a Ia de la masa de maiz, con la
que se hacen las tortillas de harina.

Los frijoles se cocen con agua y sal, y muy pocas veces los frien en "man-
teca” (grasa vegetal hidrogenada), pero casi siempre son consumidos directa-
mente. Las papas, en cambio, rara vez se comen cocidas, pucs lo mis frecuente
es que las tomen fritas y semicrudas,

Fabrican una bebida embriagante, a base de maiz, a la que llaman “tesgiiino”.
El procedimicnto para prepararla es el siguiente: se pone en un hoyo maiz para
que germine, se tapa ¢l hoyo con ramas de pino, y se ticne el cuidado de mante-
nerlo himedo. Una vez que ha germinado (“nacido™ dicen ellos), se deja una
o dos horas al sol para que seque, luego se muele y se pone a hervir con agua,
agregindole algo de trigo semi-molido y piloncillo; finalmente se pone a fer-
mentar en una ofla que se cierra herméticamente. Se deja un dia, dos, o mas,
segin ¢l grado de fermentacion que se busque, se saca después y se cuela con
cestos, permitiendo que pasen los residuos suficientes como para darle cierta con-
sistencra.

El tesgiiino es preparado para todas las fiestas; realmente para cllos no es
posible concebir las fiestas sin tesgiiino, que es ampliamente tomado por hombres
y mujceres, y aun por nifios. También gustan de tomar mezcal, del tipo que
llaman sotol (destilacion burda de agave), pero menos frecuentemente que el
tesgiiino, tal vez porque este altimo ticnen que comprarlo a los blancos, mientras
que el tesgiiino lo producen ellos mismos.

Haciendo un balance de los datos anteriores, se llega a la conclusion de que
cl nivel de vida material, entre los pimas, no pasa de ser el minimo para lograr
la supervivencia., -

ECONOMIA

Los pimas basan su cconomia en la agricultura, adn cuando también obtienen
algunos ingresos de la ganaderia, de la cesteria y del trabajo asalariado. Muchos
de ellos emigran anualmente hacia centros de trabajo como el Talayote y Yécora,
que ticnen ascrraderos, o Mulatos y La Mora para trabajar en la pequefia mi-
neria, 0 ain mas hacia el oeste hasta Nuri y Obregén para trabajar como jor-
naleros,

Los hombres trabajan cultivando sus tierras, cuidando su escaso ganado, y de
peones en el aserradero o con los ganaderos; algunas veces se dedican a la mi-
neria por cuenta propia y cuando no logran obtener trabajo durante el tiempo
que les deja libre la agricultura también cortan lefia en el monte para venderla,
o recolectan algo de palma, ya sea para producit escobas ellos mismos, o som-
breros, cestos y petates sus mujeres.

Ellas ayudan en algunas labores agricolas, tejen la palma en forma de cestos,
sombreros y petates, y durante la estancia en alguno de los centros de trabajo,
acompaiiando a sus hombres, no permanecen ociosas, sino que trabajan activa-
mente, ya sea lavando ropa ajena o ayudando en los quehaceres domésticos en
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Lam. IX.—Casas y parcelas de cultivo pimas. Maycoba, Son.

las casas de las blancas o mestizas. Algunas indigenas son tan activas en estas
ocasiones, que consiguen ganar mds dinero que sus €sposos.

Los pimas, en general, no tienen grandes problemas con su calendario de
actividades; esperan pacientemente algunas fiestas significativas para los blancos
y por ellas se guian. Por ejemplo, saben que es conveniente barbechar sus terre-
nos después de las fiestas de fin de afio y volver a ablandarlas al poco tiempo.
Al llegar Semana Santa, si no antes, ya agotaron su exigua cosecha, y es la época
de regresar a sus “magiiechic”, porque para la fiesta del Dia de las Madres (10 de
mayo, celebrada solemnemente en las escuelas), ya casi deben haber terminado
de sembrar, Cuando llegan las Fiestas Patrias (15 de septiembre) pueden empezar
a cortar elotes, y para la fiesta de San Francisco de Maycoba (4 de octubre), se
alistan a recoger la cosecha.

La gran mayoria de los indigenas se dedica a la agricultura por cuenta propia,
en terrenos de propiedad privada o ejidales. El ejido de Yécora tene 33 ejidata-
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rios, en posesion de parcelas, y 80 con derechos a salvo, entre los que hay poqui-
simos pimas, ya que cllos tienen sus propios cjidos en Maycoba, en Yepichic y
en Onavas; el nimero de individuos dentro de ¢stos 3 dltimos cjidos es muy
dificil de estimar, probablemente sean de 650 a 700, pero no todos tienen par-
cela, pues las tierras cjidales no son consideradas como aptas para el cultivo, sino
que estin clasificadas como monte y erial, susceptibles de una explotacién gana-
dera o maderera, y no estan oficialmente parceladas; sin embargo, es dentro
de estos terrenos, donde tienen sus “magiiechic”, con la bajisima productividad
que es de suponer y la necesidad de un esfuerzo humano miximo para sem-
brarlas.

Algunos de ellos, no mas del 10%, poseen parcelas en propiedad privada,
sobre terrenos que tienen las mismas caracteristicas de sus ejidos. Otros pocos
mds, ocupan y siembran tierras dentro de ranchos ganaderos de los blancos, quie-
nes las obtuvieron en propiedad privada por compra al Gobierno, organismo que
se las vendi sin ocuparse de investigar quienes vivian en ellas, o si se supo
no se intenté planear la solucién para estas familias pimas que ahora, gracias
a la "caridad” de los blancos, pueden seguir sembrando las tierras que desde
siempre han ocupado.

A pesar de que la tierra es de infima calidad, y hay suficiente para todos si
solo se dedicaran a la agricultura, surgen serios problemas por su posesion, tanto
entre ellos mismos como con los grupos colindantes. Por ejemplo, el vnico caso
de asesinato que se ha presentado entre cllos, en los tltimos ocho afios, tuvo
como causa la disputa de tres hermanos pimas por la posesién de unas parcelas
de cultivo.

Si la tierra es ocupada para la cria de ganado resulta insuficiente, pues los
pastizales que se dan, por sus caracteristicas, no permiten otro procedimiento que
la semiestabulacién, o el pastoreo parcialmente nomidico, viéndose los ganade-
ros obligados, en consecuencia, a necesitar una mayor superficie de terreno por
cabeza de ganado, para evitar el sobrepastoreo y la muerte de las reses. Son muy
pocos los blancos y mestizos de la zona que se dedican a la agricultura; casi todos
son ganaderos, lo que aumenta la presion sobre la tierra; los blancos abusan de
la situaciéon constantemente y causan graves conflictos a los pimas,

Agricultura. Los principales productos agricolas son el maiz, el frijol, la papa
y la calabaza, algunas mujeres siembran también algo de chile y tomate en
huertas cercanas a su hogar,

Los métodos de cultivo, aunque rudimentarios, no se alejan mucho de los
usados en otras zonas rurales de México. A fines de octubre o principios de no-
viembre, una vez que han terminado la cosecha, rompen los zurcos y trozan las
plantas dejando el terreno en barbecho hasta los primeros dias de enero en que
limpian y aran; por marzo hacen la cruza y a principios de mayo la raya para
la siembra, Usan arado de madera, con punta de metal y traccibn animal, pero
cuando la ladera, en que estd situado el “magiiechic” es demasiado inclinada,
tienen que hacer estas labores con machete y azada, y sembrar con barreta de
madera cuya punta es de metal (coa o espeque).
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Lam. X.—Parcelas de¢ culti-
vo en ladera poco inclinada
“magiiechic”. Yécora, Son.

Para sembrar, dejan caer en cada paso (de 40 a 50 ¢m.) tres o cuatro granos
de maiz sobre la raya, cuando usaron arado y traccién animal, o dentro del hoyo
si se udlizo la coa o la barreta; luego tapan, echando la tierra con el pie y
aplanando con el espeque o con el pie. Usualmente utilizan de 7 a 10 k. de maiz
por hectarea. La semilla siempre es la que se guard6é de la cosecha anterior, y
muy pocas veces comprada,

En junio o julio hacen la primera escarda y bordean la siembra, y en pocas
ocasiones hacen una segunda escarda. Usualmente los hombres son ayudados
por sus mujeres e hijos en estas labores, y pocos lo hacen con arado y traccion
animal, pues casi siempre uulizan azada, barreta, coa y espeque.

Desde agosto o principios de septiembre pueden empezar a recoger algunos
elotes para consumirlos, pero prefieren hacerlo a pareir del 15 de sepriembre;
luego, a mediados de octubre, recogen la cosecha final, Para pizcar, cortan los
elotes, usando cuchillos o pequenas leznas de hueso, de una hilera y de la opuesta,
echandolos en un costal de yute que llevan al hombro, y una vez que se ha
llenado lo vacian en un monton situado a un lado de la parcela de cultivo; una
vez juntada toda la cosecha, se transporta hasta las casas. En la cosecha interviene
toda la familia. Desgranan el maiz a mano o a garrotazos, luego lo almacenan
en sus casas, en la misma pieza que les sirve para dormir. Es muy dificil calcular
la cantidad total de maiz que cosechan, ya que empiezan a cortar elotes desde un
mes antes de la pizca final, pero un calculo conservador seria de 300 a 350 k.
de maiz por hectirea, en terrenos muy inclinados, y de 400 a 450 k. en la misma
superficie, pero en terrenos poco inclinados o planos. Un tercio de la cosecha es
en clotes recolectados previamente, y dos tercios en mazorcas, tratindose de un
ano en que la sitacién climarolégica se haya presentado como éptima.

El calculo de la fuerza humana y animal empleada en la agricultura tendra
que ser estimativo, y con un resultado sumamente alearorio; sin embargo, podria
calcularse que una hectirea de terreno, medianamente inclinado, y sembrada de
maiz, requeriria 58 dias-hombres y 20 dias-animal, distribuidos como aparece en
el cuadro 1.
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CUADRO ]
No. de individuos Dias ias
Labor Mes que intervienen bombre animal
barbecho octubre 1 4 2
roturacion enero 1 6 6
cruza marzo 1 6 6
raya y siembra mayo 4 63 15 6
desyerbe junio 2 4 -
aporque julio 2 7 -
cosecha octubre 483 16 —

ToTAL 58 20

Si se toma en cuenta que el sueldo diario en la region es de $ 13.00, el arren-
damiento de los animales es de $ 5.00 por dia, y el valor de la semilla de $ 1.50
el kilo aproximadamente, se tendrd que para los pimas el costo de produccién por
kilogramo de maiz sera de poco més de $ 2.00, o sea, $ 0.50 mds caro que el precio

corriente en el mercado, lo que significa que no les es econémicamente costeable el
sembrar mafz,%

Pero al analizar la realidad pima nos encontramos con ciertos fenémenos eco-
nomicos que cambian la situacién. Por ejemplo, hay que considerar que el sueldo
de $ 13.00 es tebrico, y sélo respetado por la empresa del aserradero que, por otro
lado, paga en especie y no en dinero (més adelante se tratard detalladamente el caso
del aserradero); los ganaderos, cuando los contratan como peones (vaqueros), les
pagan $ 7.00 diarios, y la comida, lo que significa un salatio real de $ 8.50, ya que
el valor de la comida no va més alld de $§ 1.50. Finalmente debemos agregar que
en cualquiera de las otras actividades econdémicamente productivas para ellos, tales
como hacer escobas, recolectar lefia, minerfa rudimentaria, etc., dificilmente alcanzan
un ingreso superior a $ 7.00 diarios; ademds de todo lo anterior, debemos tomar en
cuenta que las oportunidades de trabajar en el aserradero o como peones, son en
general restringidas, y los pimas estin en desventaja por la competencia de los blan-
cos y mestizos, significando en resumen, salarios en dinero que fluctiian alrededor de
$ 7.00 diarios y muy poca posibilidad para lograrlos.

En vista de las anteriores consideraciones, nuestra conclusién tendrd que variar,
el costo de la produccién del maiz, al bajar el valor de la mano de obra invertido
en ella, serd de poco mas de $ 1.15 por kilo, teniendo la enorme ventaja de ser
una ocupacion segura para ellos, sin tener que entrar en competencia con los blancos

62 Las cuatro personas que intervienen son un hombre, una mujer y dos nifios, calcu-
lando un dia-hombre por jornada de labor del hombre y medio dia-hombre por una jor-
nada de labor por la mujer o de cada uno de los nifios.

8¢ Precios y valores calculados en 1961.
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y mestizos, ademids de ser casi la Gnica forma de ascgurarse la subsistencia durante
miés de medio afio, ya que desde fines de agosto y septiembre tienen elotes y maiz
en octubre, noviembre, diciembre, encro, febrero y principios de marzo, quedandoles
como problema, el asegurar la alimentacion durante el lapso comprendido entre fines
de marzo (cuando ya agotaron la cosecha) y principios de agosto (en que pueden
empezar a recoger elotes).

Aun cuando el maiz constituye el principal cultivo, también siembran algo
de frijol, papa, calabaza, chile y tomate. El frijol, sembrado en terreno apatte,
y la calabaza, usualmente entre el maiz, son cultivados siguiendo aproximada-
mente los mismos pasos que para el maiz y, al igual que éste, los rendimientos
son mds bien bajos.

La papa se¢ siembra en abril, poco después de la cruza, haciendo una raya
sobre ¢l zurco, como para ¢l maiz, pero después pasan unas rastras de madera
sobre ¢l sembrado con objeto de que queden bien cubiertas de tierra; la escardan
una vez en junio, la bordean en julio y cosechan en octubre, No es muy popular
entre los pimas el sembrar papa, y cuando lo hacen es en las pequefias huertas
familiares, aledafias a sus casas, y atendidas por las mujeres.

Ellas tienen una pequefia huerta en el corral de las casas, donde roturan un
pedazo de tierra, con azada, para sembrar algo de chile, tomate o papa, regandolo
constantemente con cubetas; cuando ha llegado la hora del transplante, lo hacen
ellas mismas, frecuentemente ayudadas por sus hijos menotes, a su propio “ma-
giiechic”, que también queda cerca de su casa, y lo siguen regando hasta que
llega el temporal, El deshierbe, el aporque y la pizca son realizados también por
ellas, ayudadas por sus hijos menores. Los rendimientos obtenidos son bajos a
pesar de que hay riego y trabajo casi de jardineria.

Cuando los pimas siembras en terrenos que no son legalmente su propiedad
(pero que han ocupado desde tiempos muy remotos), la cosecha les pertenece
integramente. Sin embargo, algunas veces acostumbran sembrar a “medias”; el
“patrdn”, usualmente un comerciante blanco, pone la semilla, los bueyes y provee
una pequefia parte de la comida que necesitan el indigena y su familia para
subsistir hasta la cosecha; el trabajador pone la tierra y la mano de obra, repar-
tiéndose Ia cosecha en un 50% para cada uno. No es necesario insistit sobre lo
poco equitativo de éste arreglo, que nos muestra una vez mis como los blancos
abusan de su situacién, econémicamente privilegiada.

Los pimas tienen ceremonias de tipo magico-religioso para asegurarse una
buena cosecha; poco después de terminar ésta, un hombre va de casa en casa
juntando maiz, hasta obtener un hectélitro; este maiz es usado para hacer tes-
giiino y tiene que elaborarse fuera del pueblo, en el monte, y nunca cerca de la
plaza principal; las mujeres de las familias que no cooperan con maiz tienen que
molerlo y hacer el tesgiiino, que una vez terminado se reparte entre todos por
igual. Primero se les da a los nifios mas chicos, para terminar con los adultos
de mayor edad. Durante esa noche se quedan velando la cruz, mientras tocan
con guitarra y bailan pascola. Antiguamente se llamaba “Yimare” a esta cere-
monia, y ahora simplemente “velacién”, pero segiin los pimas, su eficacia, para
asegurarse una magnifica cosecha siguiente, sigue siendo inmejorable.
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ACTIVIDADES NO AGRICOLAS

Desde fines de marzo hasta principios de agosto, los pimas tienen que detivar
su subsistencia de otras fuentes de trabajo. Usualmente durante marzo y abril
trabajan en labores no agricolas, con objeto de conseguir el abasto suficiente hasta
agosto; algunas veces en la primera quincena de mayo van répidamente a sem-
brar y regresan a trabajar a fines del mismo mes, volviendo a sus tierras en julio
para los cultivos mas imprescindibles.

Aserradero. En Yécora y el Talayote, el Ing. Bernardo Mesa tiene instalado
un aserradero, que sitve como fuente de trabajo temporal a los pimas, ocupando
los puestos menos remunerativos y ain asi teniendo que soportar la fuerte com-
petencia de los blancos y mestizos, ocurriendo que son muy pocas las oportuni-
dades que tienen para ocupar definitivamente un empleo de éstos.

Sin embargo, una media docena de indigenas ha conseguido entrar a trabajar
permanentemente en el aserradero, y éstos ya no han vuelto a sembrar en sus
tierras, y s6lo van a Maycoba, su centro civico-ceremonial, para las fiestas de Se-
mana Santa y de San Francisco; han conservado como permanentes las mismas
habitaciones que en un principio fueron temporales, casi sin hacerles cambio
alguno.

El aserradero paga a sus peones un sueldo diario de $ 13.00, sin tomar en
cuenta el séptimo dia, y muy pocas veces lo entrega en dinero, sino que usual-
mente lo hace en “cartas érdenes” para el comercio, lo que significa una gran
desventaja, en particular para los pimas, porque en esa temporada trabajan con
objeto de juntar dinero para los meses que faltan para la préxima cosecha y
porque el comerciante se ve obligado a dar sus mercancias a un precio muy alto,
ya que ellos no pueden obtener inmediatamente el dinero en vista de que el
aserradero les paga uno o dos meses después,

La empresa no ofrece prestaciones sociales a sus trabajadores. El médico del
aserradero, por ejemplo, sélo atiende los casos de accidentes acaecidos durante
la jornada de trabajo, descontindoles de la paga el valor de las medicinas y el
sueldo del médico. ‘

La economia de la regibn esti casi supeditada al aserradero, ya que més del
409% del total de las familias, en su mayoria pertenccientes a blancos y mestizos,
trabaja para el mismo, y un 20% mas vive de prestar diversos servicios a las
primeras. Hay serias depresiones econémicas cuando el aserradero reduce su per-
sonal siendo los mas afectados los pimas porque a los indigenas despedidos di-
rectamente en el aserradero se suman los que prestaban algin servicio doméstico
a los blancos y mestizos, que al quedarse también sin empleo, dejan de utili-
zarlos, mermando atin mas su raquitico presupuesto.®®

85 En 1965, 4 anos después de realizado este estudio, al aserradero de Yécora fue ce-
rrado definitivamente, por lo que probablemente la poblacién pima sufrié una depresién
econémica. Tal vez parte de ellos tuvo que emigrar hacia el Talayote o a Mulatos,
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Lam, XI—"Carta orden™ con la que en 1961 se pagaba a los trabajadores del
aserradero de Yécora, Son.

Ganaderia. Son muy pocos los indigenas que se dedican a la ganaderia por
cuenta propia; la mayoria lo hacen como asalariados, trabajando de arrieros o
vaqueros para los blancos y mestizos. El sueldo nominal en estas actividades va-
ria de § 10.00 a 8 13.00, pero en la realidad perciben de $ 5.00 a § 7.00 diarios
y la comida. A lo anterior hay que agregar que también los ganaderos frecuen-
temente pagan en especie (maiz, frijol, telas, etc.), lo que significa aun mis
perjuicio para la economia indigena.

Los poquisimos indigenas que se dedican a la ganaderia, por cuenta propia,
siguen los mismos sistemas que los blancos, es decir, parte del afio tienen al ganado
en semiestabulacion y el resto en pastoreo seminomadico. De agosto a abril el
ganado es llevado de un potrero a otro, buscando los mejores pastos para su
alimentacion; luego, desde fines de abril hasta julio, tienen al ganado reunido
en un potrero pequeno donde se alimenta parcialmente con harinolina y durante
el dia busca el complemento a su dieta en los secos pastos.

Muy pocas veces vacunan al ganado para prevenirlo de las enfermedades pro-
pias del mismo; cuando un animal se enferma y muere, como unica practica
profilictica tienen el cuidado de aislarlo de los demids y enterrarlo.

De julio a noviembre se encierran los becerros en un corral, y las vacas
madres convergen solas al mismo, dos o tres veces al dia, para alimentarlos,
aprovechindose la oportunidad para ordefarlas. Dan de dos, a dos y medio litros
de leche por ordeda, que son utilizados para fabricar queso y mantequilla y muy
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pocas veces son consumidos sin elaborar. El ganado, en general, es engordado
para su venta,

Los pimas dicen que antiguamente tenian més ganado, pero que paulatina-
mente han sido despojados de él por los ganaderos blancos y mestizos. Cuentan
los indigenas que cuando ellos poseen algiin ganado, los blancos les ofrecen una
copa de mezcal, luego otra y otra, hasta que se emborrachan; al dia siguiente se
presentan en su casa y les quitan una res, diciéndoles que ya se las han vendido,
que si no se acuerdan y no conservan el dinero es por la borrachera del dia ante-
rior, Otras veces les pagan precios tan bajos como $ 20.00 ¢ $ 30.00 por animal,
que la necesidad les hace aceptar.

La primera de estas versiones, como ya se menciond anteriormente, la da
Lumholtz para 1887, por lo que no es muy probable que actualmente siga ocu-
rriendo, o tal vez ocurra muy esporidicamente, La segunda versién, compra del
ganado a muy bajo precio, parece la forma més en uso.

Continuamente hay problemas entre los ganaderos blancos y mestizos y los
agricultores indigenas, debido a que los dos primeros dejan pasar su ganado a
pastar en las tierras de cultivo de los tltimos, principalmente cuando empiezan a
brotar las milpas, causando grandes destrozos en los “magiiechic” de los pimas,
quienes presentan quejas continuas a las autoridades, las que no les hacen caso.

Comercio. Los pimas se surten de los articulos que no producen (sal, harina
de trigo, café, azicar, cigarros, grasa para guisar, velas y cerillos, asi como zapatos
y telas) en las tiendas de Maycoba, Yécora, Yepachic, Onavas, Moris y Mulatos;
frecuentemente pagan sus productos en especie (huevos, sombreros o watis te-
jidos, algo de maiz o frijol, etc.), pero al hacer la transaccién se toma en cuenta
el valor de la mercancia en pesos,

Las relaciones pimas con los comerciantes suelen ser cordiales en parte de
la zona, teniendo, en cambio, serios conflictos en otras. En Yécora los comer-
ciantes les cambian por dinero sus “cartas 6rdenes” del aserradero, con un des-
cuento que varfa del 10 al 15% de su valor nominal; o si es por mercancias,
éstas tienen unos precios sumamente altos debido a que los comerciantes tienen
que obtener cierta ganancia que haga productivo su negocio, ya que ellos pueden
cobrar las “cartas 6rdenes” hasta dos meses después, como ya se indich.

En Maycoba hay un gran conflicto entre los pimas y los comerciantes; estos
altimos son también ganaderos y se encuentran resentidos por las quejas que los
indigenas han presentado ante las autoridades. Dichas quejas se refieren a los
destrozos que el ganado de los blancos causa en las parcelas de cultivo indigenas;
poco después de iniciada la siembra, la situacién ilega a su climax, y los comer-
ciantes ganaderos toman represalias contra los indigenas, tales como el negarse
a venderles hasta los articulos de primera necesidad (sal, café, cerillos, etc.),
obligandolos a obtenerlos en Moris 0 Yécora, lo que significa un dia de camino.

Cesteria. Los pimas producen articulos tejidos de palma y de palmilla, ob-
teniendo la materia prima por compra y por recoleccién; la primera es llevada
desde Guisamopa, Son., y la segunda puede recolectarse en los cerros cercanos.
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La palma es trabajada exclusivamente por las mujeres, quiences wjen dentro
de los jukis, con objeto de conservarla fresca sin que pierda su flexibilidad. El
proceso de manufactura se inicia partiendo las hojas de palma a lo largo, en tiras
de 2 a 5 mm. de ancho, usando una aguja de metal, una pia de agave o una
navaja delgada de afeitar; luego, siguiendo la técnica del entretejido en exagonal
y con partes en tafetin y sarga para adornar, hacen sombreros, petates y cestos
de dos tipos, los sencillos a los que llaman waris y los dobles que denominan
waris dobles o jimaras,

Los hombres trabajan la palmilla produciendo escobas, escobetillas y bondas
(consistentes en una pequefia cazoleta de entretejido exagonal, unida a dos cor-
dones trenzados que rematan en azas); las hondas son utilizadas por los nifios
para lanzar piedras. Los hombres nunca tejen dentro de los jukis porque éstos
son exclusivamente de las mujeres.

Las mujeres llevan a vender todos los productos de cesteria, y el escaso
dinero obtenido ¢s administrado por ellas, quienes usualmente lo utilizan en ad-
quirir productos como café, azicar, cerillos, etc.; esta actividad se prolonga du-
rante todo el afio, ya que las mujeres, aun cuando no estén en sus habitaciones
"permanentes’, continuamente tejen,

Alfareria, Las mujeres hacen ollas, recogiendo el barto en sitios especiales,
cerca de los rios, de donde también obtienen la arena que usan como desgrasante;
revuelven todo, y moliéndolo en metate para datle Ia consistencia necesaria, luego
hacen tiras largas de barro que van uniendo, hasta dar la forma adecuada a la
vasija; finalmente la alisan con piedras y la ponen a sccar al sol; producen ollas
grandes y chicas, asi como cajetes y cuescomates; la coccién es en horno abierto,
usando como combustible madera y ramas de pino. La cerdmica es burda y sin
decoracién alguna,

Esporidicamente venden parte de su produccion, pero casi toda es destinada
al uso doméstico, :

Mineria. Algunos indigenas se dedican a la minerfa por cuenta propia. Ob-
tienen oro con téenicas muy rudimentarias, como colando la arena del rio Mula-
tos, o quemando la arenilla de algunos planos cercanos al rio.%

El oro es pagado de § 10.00 a $ 12.00 el gramo, y como necesitan de dos
a tres dins para obtener un gramo, no es una ocupacién muy popular entre ellos,
y por lo que sélo recurren a ella en casos de extrema necesidad.

Caza y pesca. Con objeto de completar su exigua dieta, mas que como acti-
vidad econémica, los pimas cazan venados y guajolotes silvestres (giifjolas), asi
como liebres, conejos o algunos roedores. Usan armas de fuego, ya sea fusil o
pistola, y hondas de palmilla,

% Almada, F., op. cit., p. 492. La mineria, como actividad econdmica, es practicada
por los pimas a partic del siglo XIX exclusivamente, cuando se descubren las minas de
Mulatos,
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En tempo de aguas, cuando el rio lleva un gran caudal, pescan echando al
agua un polvillo al que Haman bombio, causo o cafiuela, que envenena o atonta
a los pescados o suficiente para que puedan apoderarse de ellos. Las especies
obtenidas son el pescado barbon, ¢l bagre y el “sardin™ (tal vez sardina o algo
semejante ).

Recoleccion. Los productos de la recoleccion son de dos tipos, el constituido
por la palma y la palmilla que les sirven de materia prima en la cesteria, y los
que forman pare de su dicta alimenticia o son utilizados como medicinas, como
los quelites de diferentes variedades, nopales, tunas y las yerbas y cortezas medi-
cinales,

Servicios domésticas. Las mujetes pimas trabajan en las poblaciones de blan-
cos y mestizos como lavanderas, 0 ayudando en las labores domésticas. Debido a
la abundancia de mano de obra femenina para estos menesteres, los sueldos son
bajos, acostumbrindose a pagar $ 3.00 por lavado y planchado de una docena de
ropa, 0 $ 2.00 y la comida diaria, por ayuda en las labores domésticas. Casi todas
las mujeres trabajan mucho, en las mafianas ayudan en las casas y por las tardes,
hasta la caida del sol, lavan ropa en el rio o planchan en sus casas.

Para lavar la ropa usan jabén y detergentes en polvo, planchindola sobre un
trapo colocado en el suelo, y con planchas de metal calentadas sobre brasas.

Analizando el ciclo de actividades econémicas, asi como cada una en si, se ve
que los pimas tienen una economia diferenciada que no estd basada en una sola
actividad; esto parecerfa un buen principio para mejorar sus condiciones, pero la
desventaja en el trato econémico con los blancos y mestizos, as{ como lo inhds-
pito de su habitat, abaten su nivel de vida, dejindoles muy pocas posibilidades
para lograrlo,

ORGANIZACION SOCIAL

Los pimas forman un grupo aparte de los blancos y mestizos con quienes con-
viven, y aun cuando comparten ciertos rasgos, tanto de tipo econémico, como
social y cultural, la importancia y la variedad de éstos son distintos en cada grupo.
Ticnen una estructura social y politica propia y distinta a la de los blancos y mes-
tizos, pero estin de acuerdo en que dicha estructura debe estar supeditada a las
leyes y reglamentaciones federales y estatales.

Reconocen como centro civico-ceremonial a Maycoba, Son., donde estd la
iglesia en que guardan al Santo Patr6én tutelar: San Francisco de Pimas (San
Francisco de Asis), y donde residen su “gobernador” y demas autoridades propias.

Estructura politico-administrativa, Viven dispersos en pequefias rancherias y,
unos cuantos, permanentemente en algunos pueblos, pero siempre dentro del terri-
torio que reconocen como propio y que politicamente corresponde a los muni-
cipios de Yécora y Mulatos en el distrito agricola-econémico de Sahuaripa, Son. y
en el municipio de Yepachic, en el distrito de Moris, Chihuahua.

El territorio pima, cuyas delimitaciones fueron siempre bastante imprecisas,
a través del tiempo ha venido a coincidir, m4s o menos, con los limites del Ejido
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de Maycoba, Son. Hace unos 100 afos los limites abarcaban una .ext-c,nsién
mayor, pero poco después de 18537, y debido a las leyes dfe desamortizacién de
los bienes de manos muertas, los pimas perdieron la propiedad comunal de su
tierra; a fines del siglo XIX, don Porfirio Diaz, entonces Presidente de la Repu-
blica, se las restituys en forma de propiedad comunal indigena, legalizindose
esta situacién, de 1906 a 1909, y en 1936, por iniciativa del General Lazaro
Cirdenas, se organizé y reestructuré legalmente como ejidos, quedando con los
limites actuales que son inferiores a los originales, ya que en cada paso de los
anteriormente mencionados el territorio pima habia ido mermindose en beneficio
de los blancos y mestizos asentados en la localidad.

Realmente ellos utilizan menos de un tercio de su territorio, ya sea por impo-
sibilidad técnica para explotarlo o por su inhospitalidad, pero gustan de poseerlo
todo porque les es necesario para su habitual vida seminomddica y su sistema
de cultivo de maguechic, con roza y quema.

En cada una de las cabeceras municipales de Yécora, Mulatos y Yepachic
existe un cabildo, formado por el presidente, el sectetario y 8, 5 y 4 regidores,
respectivamente, asf como un juez del Registro Civil, un representante de la
Policia Judicial, y otros funcionarios de menor importancia.

En las comunidades dependientes hay delegados o subdelegados municipales
llamados “comisarios”, que tiepen diversas funciones, como policias preventivos,
cobradores de impuestos municipales, inspectores de rastros y mercados, etc.

Los indigenas conceden demasiada importancia a las autoridades municipales
quienes, por otro lado, se toman atribuciones que no les corresponden; por ejem-
plo, un lider pima temia ser victima de las mismas autoridades municipales, y
con la excusa de irse a trabajar a una mina cercana en el Estado de Chihuahua,
le pidi6 al “comisario” de policia de Maycoba, municipio de Yécora, Son. un
salvoconducto para poder viajar libremente; éste funcionario le extendié oficial-
mente, en febrero de 1961, un “pasaporte” que le permitié viajar libremente por
la zona y recibir ayuda de las autoridades civiles y militares.

Eugenio Razcén, el lider, una vez en poder de dicho documento, no salié para
Chihuahua, sino que lo estd usando como salvoconducto cada vez que tiene que
ir a Ciudad Obregdn, Son. a tratar asuntos relacionados con el conflicto que
tienen los pimas con los ganaderos blancos y mestizos.

El juez y los agentes del Registro Civil, que debieran cobrar $ 2.00 por re-
gistros de nacimientos o defunciones, imponen multas arbitrarias a los indigenas,
quienes al no tener dinero para pagarlas, prefieren no registrar los nacimientos
y defunciones, con los consiguientes perjuicios para el control estadistico de la
poblacién.

EI. gobierno indigena esté constituido por el “gobernador”, el “jefe agrarista”
(Presxderfte d?l Comisariado Ejidal del Ejido de Maycoba, Son.), y por dos o
tres funcionarios més, con atribuciones especificas de tipo religioso.

E} cargo de “gobernador” recae actualmente sobre Jests Duarte, pero antes
que ¢l fue Lorenzo Galaviz, su primo hermano, Chico Coyote, cuya esposa, Aure-

tl(la, era prn}r’la en primer grado de Jests; y José Romero, con quien el actual
gobernador” no tiene ninguna relacién de parentesco,



LOS PIMAS BA JOS DE LA SIERRA MADRE OCCIDENTAL 22]

Jos¢ Romero fue el ultimo de los “gobernadores™ que tuvo amplio poder
catre cllos, siendo sumamente respetado y obedecido por su gente; sin embargo,
murié asesinado mientras desempefiaba su cargo, en una rifia ocasionada por el
alcohol, durante una fiesta efectuada hace diez afios,

A partir de Romero, los “gobernadores” siguientes, tres incluyendo a Duarte,
han perdido parte del poder y del prestigio inherentes a este cargo; los poblanos
(forma tradicional en que se nombran a si mismos los pimas y otros indigenas
de la sierra), aun cuando no lo dicen abiertamente, le obedecen un poco, por
lo que su papel queda reducido a guardidn del orden publico, o a intermediario
entre los pimas y las autoridades municipales,

Las obligaciones del “gobernador”, por tanto, son restringidas; cuando hay
rifias domésticas, o entte borrachos, o por rivalidades, es llamado para imponet
el orden o, en caso de no poder hacerlo, para que llame a los “yoris municipales”
(es decir, a las autoridades policiacas municipales), para que sean ¢stos los que
lo hagan.

Cuando el conflicto es entre algiin poblano y un blanco o mestizo, el “gober-
nador” lo acompafia siempre en todas las diligencias que sean necesarias ante las
autoridades municipales. En caso de ser un conflicto entre pimas y por tierras,
y no se hayan puesto de acuerdo o no estén conformes con la solucién dada por
el “jefe agrarista” Duarte, quien da la solucién final o lleva el conflicto ante las
autoridades municipales respectivas.

Antiguamente los “gobernadores” eran nombrados por votacién popular, que
se llevaba al cabo en Maycoba después de algunas de las fiestas religiosas, El
tiempo que debiera durar cada “gobernador” en su cargo si es que alguna vez
estuvo reglamentado, ya no se recuerda; algunos pimas crefan que eran dos afios,
pero no estaban seguros. El dltimo “gobernador” elegido en eleccién popular fue
José Romero quien, por otro lado, duré unos cinco afios en su cargo.

Actualmente, cuando un “gobernadot” tenuncia, pide sencillamente que nom-
bren a otro en su lugar, porque él ya no quiere o no puede seguir siéndolo;
entonces alguno de los presentes se propone a si mismo, siendo aceptado por los
demis, e inmediatamente” y sin ninguna ceremonia especial pasa a ocupar el cargo
de “gobernador”.

A partir de 1936, fecha en que se organizé y reestructur legalmente el
Ejido de Maycoba, Son., un nuevo funcionario hace su aparicion: el “jefe agra-
rista”, que es como ellos denominan al Presidente del Comisariado Ejidal. Fede-
rico (Lico) Rodriguez fue nombrado en eleccién popular para desempefiar dicho
cargo, que aiun hoy ocupa.

Las obligaciones de Federico Rodriguez como Presidente del Comisariado
Ejidal son ignoradas hasta por él mismo; cuando es necesario hacer alglin tramite
oficial relacionado con el ejido, suceso muy esporddico por demds, el Presidente
Municipal de Yécora, Son. lo dirige, o lo coacciona para llevar al cabo el tramite
de referencia,

Las obligaciones del “jefe agrarista”, dentro del grupo, son semejantes a las
del gobernador, pero mis restringidas, ya que sélo interviene en conflictos rela-
cionados con la tierra, y si él no puede llegar a una solucién o los rijosos no
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estan de acuerdo con su solucion, van ante ¢l “gobernador” quien rectitica o ra-
tifica la solucidn.

Es poco usual que recurran a las autoridades estatales o municipales para
casos de conflicto entre poblanos, relacionados con la tierra, pero cuando el
conflicto es entre uno de ellos y un blanco o un mestizo, siempre se recurre a
dichas autoridades, tal vez como forma de presionar a los Ultimos.

Por ejemplo, actualmente se presenta un serio conflicto entre los ganaderos
blancos y los agricultores pimas, pues los primeros permiten que su ganado
invada los maguechic de los segundos, causindoles serios destrozos en la cosecha.
Durante varios afios prosentaron su queja ante las autoridades municipales sin
obtener solucion a su problema, hasta que decidieron recurrir a las estatales.

La decision anterior no fue facilmente tomada, ya que ¢l conflicto ¢sti siendo
relacionado con otro de tipo religioso, y ambos coinciden con una situacion seme-
jante, acaccida hace siglos y conservada en forma de tradicion oral entre cllos.

La tradicion oral cuenta que hace mucho tiempo los pimas tenian su centro
civico-ceremonial en Morts, Chih, que todas las tierras circunvecinas eran de ellos
y que vivian felices cuidando a su Santo Patrdén wtelar, San Francisco de
Pimas, quien les otorgaba todas sus bendiciones y beneficios. Por aquella ¢poca
Hegaron a radicar a la poblacion algunas familias blancas, quienes pronto se
apoderaron de San Francisco y los despojaron de sus tierras; entonces el Santo
enojado por ¢l poco cuidado que su gente, los pimas, le habian dedicado, no los
ayudd y tuvicron que emigrar. Se fucron para Maycoba, situado en la parte mds
abrupta de la sicrra, donde empezaron a sembrar y pronto su vida volvié a
transcurric por los cauces normales. Pero cllos estaban tristes porque habifan de-
jado a San Francisco en Moris, y como no se resignaban a perderlo, regresaron
a robarlo; lo llevaron a Maycoba, donde le construyeron su iglesia, y desde enton-
ces vivieron otra vez felices, gozando de las bendiciones y beneficios de su Santo.

Pero hace algin tiempo llegaron a radicar a Maycoba algunas familias de
gente blanca, que pronto construyeron una nueva iglesia, con la excusa de que
la construida por los indigenas ya cstaba muy vieja; pasaron a su interior a San
Francisco, lo encerraron con llave, y son ahora las mujeres “yoris” las que cuidan
y adornan al Santo. Esto coincide con que los ganaderos blancos, impelidos por
el sobrepastorco de sus tierras, dejan pasar el ganado a las parcelas de cultivo
pimas, y estos Gltimos no encuentran el apoyo de las autoridades municipales,
que por otro lado estan en manos de los propios ganaderos; asi, ellos se sienten
nuevamente desamparados por San Francisco.

En un principio todos sus esfuerzos fucron encauzados hacia el Santo, pues
cra légico para cllos que si lograban recobratlo, con su infinito poder les resol-
veria ¢l problema de las tierras. Actualmente, y gracias a la iniciativa del joven
lider indigena Eugenio Razcon, han presentado sus quejas al Gobicrno Estatal
que, previa investigacion de los hechos, ha girado sus érdenes a las autoridades
correspondientes con objeto de evitar que se sigan Ilevando al cabo tales abusos.®

% Por un informe obtenido en la Ciudad de México, en 1965, s¢ sabe que se ejercié
tl presion sobre este lider indigena, que tuvo que huir de la zona y su madre, que lo
ayudaba, se suicidé tomando alumbre liquido.
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Por supuesto, lo anterior ha causado grandes y constantes fricciones entre
blancos y mestizos por un lado, e indios por el otro, llegando a casos extremos
tales como las represalias de tipo econdémico que los primeros han tomado sobre
los segundos y que ya han sido mencionadas anteriormente.

Constantemente se presentan quejas, tanto de parte de los indigenas como de
los blancos y mestizos, sobre robos, abusos de confianza o despojos realizados por
un grupo en perjuicio del otro, pero como rara vez son confirmados los cargos,
el conflicto se resuelve en quejas y resentimientos.

Entre los pimas, los principales conflictos presentados son las rifias entre
borrachos, o cuando los hombres golpean fuertemente a sus mujeres.

En los dltimos 10 afios se han presentado tres casos de asesinato y en todos
ellos estaban borrachos los rijosos. El primero de estos asesinatos fue durante una
rifia generalizada en una fiesta, y el muerto fue el propio “gobernador” indigena.
Los otros dos casos se presentaron juntos, también durante una fiesta y estando
todos rinendo y borrachos, siendo dos hermanos los asesinados por un tercer
hermano, que asegura que uno de los muertos hirié de gravedad al otro, quien
tuvo tiempo, antes de morir, de matar a su heridor, guardarle su cuchillo y guar-
darse el suyo; como el delito no fue ampliamente probado, el tercer hermano
quedo libre.

En todos los casos de asesinato, las autoridades indigenas han recurrido al
representante de la Policfa Judicial de Sahuaripa, Son. (la cabecera distrital),

R

Lam. XIL—Pimas reunidos frente a su nueva “casa de gobierno”. Hacia la izquierda
estd la pasante de etnologia Marlene Aguayo, a su izquierda Eugenio Razcdn v a su derecha
Jestis Duarre. Mavcoba, Son., 1961.
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Lam. XIIIL.—Mujeres pimas, despucs de una ceremonia doble del bautizo "echar las aguas’™.
Maycoba, Son.

quien ha realizado las aprehensiones, llevado al cabo las investigaciones y con-
signado a los responsables ante el juez

Los sistemas de propiedad y tenencia de la tierra estin dentro de las leyes
y reglamentaciones mexicanas, pero ellos les dan una especial interpretacion; por
ejemplo, confunden la posesidn comunal ejidal de sus tierras, con la propiedad
comunal de las mismas, por lo que encuentran incorrecto €l que se haya incluido
a algunos blancos entre los ejidatarios del Ejido de Maycoba, ya que segin ellos
este representa el territorio pima y sobre €l solo ellos tienen dominio.

La casa, la tierra y el ganado, cuando muere el padre, pasan a poder de los
hijos varones, o en su defecto a las hijas, y los enseres domésticos quedan, usual-
mente, para el hijo, o hija solteros que ain vivan con los padres.

Los pimas intervienen muy poco en la vida politica de la region, que es
controlada por el duefio del aserradero, Ing. Bernardo Mesa, a través del P.R.I
Cuando es tiempo de votar, se empadronan unos cuantos de los principales y
votan por el PRI porque “eso es lo acostumbrado” y ademis “lo dice el Inge-
niero”; pero su interés por los problemas politicos nacionales es nulo, ya que
relacionan al gobierno, la politica y las elecciones con “los asuntos de los blancos”,
y como ellos son indigenas, no pueden ni deben meterse en eso.

El sentido de grupo cohesivo empieza a perderse, pero tal vez sea recobrado
por influencia de Eugenio Razcén, el joven lider alrededor del cual estan nueva-
mente agrupandose, con objeto de resolver su problema més apremiante: que los
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ganaderos blancos no continten invadiendo sus terrenos y ellos no se vean preci-
sados a emigrar nuevamente (véase la nota 67).

Estructura social. La unidad basica de la estructura social entre los pimas es
la familia, que presenta las siguientes caracteristicas: nuclear, monogimica, con
descendencia patrilineal, patriarcal y a més de ser una unidad de tipo bxoléglco
lo es de tipo econémico.

Los pimas llevan una vida parcialmente nomadica, y la forma mds usual para
trasladarse de un sitio a otro es caminando, pero algunas veces llevan un burro
o mula para cargar los enseres domésticos mas pesados. Durante sus viajes van
en grupos familiares, reunidos irregularmente, sin posicién fija y descansando cada
vez que lo creen conveniente.

Existe una ayuda mittua entre las mujeres pimas en estas ocasiones; por ejem-
plo, cuando una familia tiene que trasladarse a Yécora, ella no lleva consigo
cosas tan pesadas como su metate, sino que al llegar a su destino, las pocas mu-
jetes que viven permanentemente alli, le prestan varias cosas, entre las que se
incluyen no sélo el metate, sino cubetas, ollas grandes, sillas y aiin hasta mesas.

El padre construye la casa permanente, recolecta lefia y palma o palmilla,
carga los enseres domésticos mas pesados y a los nifios pequefos durante sus
constantes viajes, y proporciona parte del sustento familiar. La mujer, aparte de
trabajar para completar el presupuesto familiar, realiza las labores domésticas,
recolecta algunos productos, cuida y educa a los nifics, y en sus constantes tras-
lados de un sitio a otro, es labor de ella conseguir y atreglar el nuevo alojamiento.

Las relaciones entre los esposos son afectuosas y cordiales mientras él no estd
borracho, pues de estatlo suele golpear fuertemente a su mujet, En los casos en
que el hombre, aparte de no contribuir para el abasto familiar, golpea demasiado
a su mujer, ésta puede recurrir ante el “gobernador” indigena, quien regafiara
al marido y le dar4 consejos al respecto. Antiguamente los “gobernadores” podian
imponer multas y castigos al marido en estos casos, pero actualmente sélo pueden
llamarle la atencién y aconsejatlo, como ya se dijo.

Las madres son catifiosas con sus hijos, aun cuando frecuentemente los “re-
galan” o los “ptestan” durante una temporada més o menos larga. A pesar del
carifio aparente hacia sus hijos, no les preocupa mucho el separarse de ellos
temporal o definitivamente si con esto, suponen ellas, mejoraran las condiciones
del nifio o de la familia misma,

Las relaciones entre los diversos miembros de la familia son también cordia-
les; algunas, como entre la nuera y la suegra, se caracterizan por el gran respeto
que la primera debe tener hacia la segunda, y por la situacién de preponderancia
que la suegra tiene en la casa del marido, en contraposicibn con la poca impot-
tancia que tiene la madre de ella dentro del hogar.

Los pimas empiezan su dia al salir el sol (la hora varfa de acuerdo con la
estacién del afio); ella se levanta primero a encender la lumbre y hacer las totti-
llas; una vez listas éstas llama a su marido e hijos, tomando su primera comida
juntos. Salen a trabajar el padre, la madte y los hijos mayores, quedindose en la
casa los menores al cuidado de una de las hijas mayores; en caso de haber un
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hijo Gnico, o varios demasiado chicos, la madre los lleva consigo a su trabajo;
$i se encuentra en su casa permanente, ayuda al marido en la parcela, atiende
su propio “magiiechic” o teje en el “juki”, y si estd en sus moradas temporales
trabaja de sitvienta o lava ropa ajena en el rio; otras veces, la madre deja a
sus hijos “encargados” bajo el cuidado de alguna vecina,

Al medio dia regresa la madre, ptepara algo de comer y tienen la segunda
comida juntos, Ella, después de haber arreglado su casa, lava o plancha ropa
ajena, y al caer el sol prepara nuevamente la comida para su hombre y su prole.
Al anochecer €l enciende una hoguera en el centro del portal alrededor de la
cual se sientan todos los miembros de la familia para cenar, permaneciendo un
buen rato después de terminar, cambiando impresiones sobre los sucesos del dia.

Los pimas duermen en completo hacinamiento; si es en sus casas perma-
nentes, usualmente la madre lo hace con las hijas y el hijo menor, y el padre
con los hijos, pero cuando se trata de las moradas temporales por lo regular
duermen todos juntos, materialmente apilados, tal vez como una forma més de
protegerse del frio, ya que en estos casos la habitacién es un paravientos, o un
refugio rocoso, o simplemente un campamento al aire libre,

Cuando viajan acostumbran dormir de “aguilita”, es decir, se amarran un
trapo a la cabeza y luego se acuestan, una persona con la cabeza para un lado
y otra para el opuesto y con los pies en horcajadas, cambiindolos al poco rato
con objeto de mantenerlos calientes,

En el seno de la familia usualmente hablan en su propio idioma, pero si
tienen que hacerlo con algin extrafio prefieren hablar en espafiol; en los casos
en que hablando con algln extrafio tienen que dirigirse a alguno de los miembros
de su familia, lo hacen en pima,

En general los pimas no son muy hospitalarios, ni con propios ni con extra-
fios; cuando alguien llega de visita lo mas que le ofrecen es una banca o un
tronco para sentarse, y como no interrumpen sus quehaceres para atender a su
huesped es usual que entre charla y chatla se produzcan silencios muy prolon-
gados,

El compadrazgo parece estar muy extendido entre ellos; cada adulto, hombre
0 mujer, tiene cuando menos 10 compadres; los hay de “aguas” (bautizo), de
“pelito” (cortar por primera vez el pelo al nifio), de “manto” (ayudar al com-
padte enfermo a pasar bajo el manto de San Francisco de Asis, con objeto de que
se cure) y de “difunto” (ayudar a alguien a preparar el caddver de su patiente
més cercano pata enterratlo).

Las relaciones entre los compadres son cordiales y varfan de acuerdo con la
Importancia del compadrazgo, siendo mucho mds importantes los dos primeros
que los dos segundos de los mencionados. Los ahijados guardan respeto a sus
padrinos, y éstos tienen para los primeros una actitud paternal.

El menaje doméstico es propiedad de la mujer, asi como el juki, la huerta
familiar y el pequefio “magiiechic” que ella cultiva, El hombre posee sus propias
tierras de labor, la casa y el solar donde estd situada y, ademés, es duefio de los
insttumentos de trabajo.
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Frecuentemente la mujer lleva al matrimonio, como dote, una pequefia can-
tidad de animales (una vaca, un burro o un becerrito), que siguen siendo pro-
piedad particular de ella, y sus productos son utilizados para completar la economia
doméstica.

El ciclo de vida. Las mujeres saben que estin embarazadas cuando se les
suspende la menstruacién; llevan la cuenta del tiempo de gestacién observando
el nimero de lunas llenas, y saben que tendran que esperar de 9 a 10 de éstas
después de habérseles suspendido la regla, hasta el momento del parto.

Durante el embarazo la mujer sigue realizando sus ocupaciones habituales,
aun cuando trata de no ejecutar labores muy pesadas. Hay una serie de creencias
y tabis relacionados con el embarazo; por ejemplo, creen que si la mujer deja
de trabajar durante este periodo el nifio “se pega” y se muere; que no se pueden
tomar fratas frescas o bebidas embriagantes porque pueden “volverse tuberculo-
sas”, y que deben tener sumo cuidado de ver satisfechos sus antojos porque de
otro modo el nifio nacera incompleto, asi como de no “asustarse” porque el nifio
vendrd “pasmado”.

Los parientes, a cada momento, les recuerdan su condicién y les advierten
de los peligros que corren si hacen tal o cual cosa, o si dejan de hacerla.

El sexo preferido para el nuevo nifio es el masculino, sobre todo si es el
primero, pero aceptan con resignacién que no sea varén y se consuelan pensando
que tal vez el siguiente lo sea,

La paternidad se reconoce bioldgicamente, aun cuando el padre no siempre
estd dispuesto a aceptar dicha paternidad, sobre todo si es un blanco. La legitimidad
del nuevo ser esta dada por la estabilidad de la unién® y no por su forma legal.

Para dar a luz las mujeres permanecen hincadas, siendo ayudadas por los
suegros o, en caso de no existir éstos, por los parientes de su marido. La placenta
es enterrada en un basurero cercano, y en cuanto el cordén umbilical se seca y
cae es arrojado a un hormiguero, con objeto de que el nifio quede inmune a
las picaduras de dichos insectos y que cuando grande sea muy valiente,

Durante el parto es comin que algunos hombres, parientes o no, estén pre-
sentes, lo que no causa pena o molestia alguna a la parturienta porque piensan
ellas que tener un hijo es una cosa muy natural, aunque molesta.

Después de dar a Juz guardan reposo durante unos cinco dias, levantandose
después para continuar con sus quehaceres habituales. Durante los cuarenta dias
siguientes guardan abstinencia sexual, no se bafian, procuran traer la cabeza tapa-
da y tratan de no mojarse los pies.

Poco después de nacido el nifio se le lleva a registrar a la agencia del Re-
gistro Civil mas cercana, para ser bautizado posteriormente en una ceremonia
especial. El bautizo consiste en “echar las aguas al nifio”; se trata realmente de una
imitacién del rito catdlico romano para estas ocasiones. Para “echarles las aguas

8 Es interesante hacer notar que en el trabajo de campo de 1961 se encontrd que
el 90% de las mujeres con hijos habian tenido su primer hijo con un blanco; sin embargo,
no se encontraton uniones estables entre indigenas y blancos.
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al nifo” s¢ lleva agua de un arroyo cercano ¢n una tasa o viso, procurando que
el agua sca limpia y tomada de un sitio donde esté corriendo; se Heva a la iglesia,
donde ya estin esperando los padres con el nifio, acompafados de parientes y
amigos; dentro de la iglesia, Ja madrina carga con una mano al nifio, mientras
que con la otra deja caer el agua en la cabeza del infante en un chorro continuo,
sin permitir que se interrumpa, mientras va diciendo: “yo te bautizo con ¢l nom-
bre de... en nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo”. En wnto el
padrino ha permanccido de pic junto a la madrina sosteniendo un pie del nifio.

El agua no se deja caer al suelo, sino que es recogida en una bandeja y
colocada a los pies del santo, para que al final de la ceremonia sea regada en
el suelo, dentro de la iglesia,

Al terminar ¢l bautizo la madrina se acerca a la madre y le entrega al nifio,
mientras le dice “comadre” y le pone la mano que tiene libre en el hombro. La
madre recibe al nifio, ¢ inmediatamente se lo regresa a la madrina, quien se lo
pasa al padrino para que éste lo entregue al padre, en igual forma que lo hizo
ella con la madre,

Se hincan todos dentro de la iglesia y se reza durante un largo rato, no im-
portando ¢l tipo de oraciones que se digan, sino su cantidad, pues entre mayor
sea, mas vilido serd el bautizo.,

Regresan a casa de los padres del nifio, donde sc¢ hace una pequefia fiesta,
para la cual han cooperado ampliamente los padrinos,

Los padrinos son elegidos sin seguir una regla fija; puede ser algin pariente,
una persona de prestigio, o algin blanco a quienes ellos estimen. El numero y
¢l sexo de los padrinos varfa ligeramente, ya que puede ser sélo un hombre, o
una mujer Unicamente, o dos mujeres, o un hombre y una mujer. EI nombre
del nifio es elegido también sin seguir regla alguna, de ahi que pueda ser algin
nombre escuchado al azar y que les gust6, o el de algin blanco, o el de algin
$anto.

Usualmente los padrinos obsequian al ahijado con una prenda de vestir, o
tela para confecciondrsela, y con una parte de lo que serd utilizado en la fiesta
del bautizo.

El nifio es alimentado al pecho materno, siendo destetado después de dos afios
o aun mids, pero si Ja madre se embaraza, el destete se efectia antes. Poco antes
de cumplir el afio se empicza a dar al nifio algin alimento sélido, como tortilla
remojada en frijoles, atole de masa, pinole, etc., de tal manera que al momento
del destete el nifio tiene una dieta semejante a la de los adultos.

Imitando a sus hermanos y amiguitos mayores, los nifios pequefios aprenden
a caminar y a hablar. El control de esfinteres es ficilmente adquirido también
a base de imitaci6n a los mayores y de la recomendacién constante, por parte
de la madre.

Cuando se les caen los dientes, que son enterrados en los hoyos de la tuza
para que los que vengan después sean sanos y resistentes, ha llegado el momento
de que el nifio empiece formalmente a ayudar a su familia. Si es hombre se va
con el padre, o con sus parientes masculinos, a trabajar en el campo, mientras
que si es nifia permanece en el hogar y se inicia en las labores domésticas.
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Las nifias son ensenadas, desde muy pequefias, a tejer la paja y a coser su
propia ropa, asi como a lavar ropa ajena o a ayudar en los quehaceres domés-
ticos como sirvienta, por lo que pronto son también econdmicamente activas para
la familia.

Los nifios son poco castigados por sus padres; cuando se portan mal y cometen
faltas los padres los regafian carifiosamente o les dan consejos.

A pesar de que en todas las localidades hay escuelas funcionando, los nifios
pimas no asisten a ellas, por lo que el analfabetismo es casi total. La imposibi-
lidad que tiene la familia de prescindir de la mano de obra infantil, como econé-
micamente activa, es la causa principal de la casi nula asistencia de nifios pimas
a la escuela.

Por otro lado, el que la poblacidn infantil pima no vaya a la escuela es tomado
como una cosa natural, tanto por los propios indigenas como por los blancos y
mestizos. Los pimas crecen que los blancos no quicren que sus nifios aprendan
y que por eso, cuando los mandan a la escuela, no logran aprender nada. Ademas,
aunque dicen tener interés en aprender a leer y escribir, todas sus acciones mues-
tran lo contrario, ya que hostilizan a los maestros y no inscriben a sus nifios
en la escuela,

Los fenémenos inherentes a la pubertad no son un secreto para las nifias
pimas, ya que desde temprana edad han tenido referencias de ellos pot sus her-
manas y amiguitas mayores. También saben que una vez que hace su aparicién
la menstruacién ya es posible que ellas tengan hijos y que en consecuencia, ha
llegado el momento de casarse.

Asi, la edad para casarse entre los pimas estd indicada por el inicio de la
pubertad en la mujer, es decir, entre los 13 y los 14 afios, mientras que en el
hombre no parece seguirse norma alguna, pero usualmente antes de los 20 afios
ya se han casado.

Pricticamente ninguna mujer u hombre pima quedan sin casarse. El proce-
dimiento usual para el matrimonio es la “huida”, es decir, que la pareja se pone
de acuerdo para escapar, dirigiéndose a algin sitio cercano donde permanece
unos 10 6 15 dias, al cabo de los cuales regresa,

Algunas veces esta fuga se realiza con el permiso de los padres de ella, pero
en otras ocasiones ni siquiera se enteran de las intenciones de su hija. Cuando la
pateja ha decidido fugarse y los padres de ella estin enterados, ya sea porque
la propia muchacha se los avis6 o ellos se dieron cuenta de las intenciones de la
joven pareja, la fuga se realiza sin contratiempo alguno y los padres esperan
pacientemente a que vuelvan, Pero cuando no estdn de acuerdo los persiguen vy
tratan de que ella regrese al hogar paterno, cosa que rara vez sucede.

Antiguamente la madre del novio iba a la casa de los padtes de la novia
para decirles que su hijo queria casarse con la muchacha. Los padres de ella
contestaban que eso no era posible porque no sabia hacer nada y era muy floja,
pero que los muchachos podtian tratarse durante una temporada. Unos dos meses
después regresaba la madre del muchacho, esta vez acompafiada de su esposo,
para decirle al padre de ella que el muchacho seguia insistiendo en casarse, a
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lo que éstos respondian dando su consentimiento. Quince dias después se efectuaba
la boca civil, seguida por una fiesta familiar.

Actualmente, cuando la pareja ha regresado después de su fuga, el matri-
monio civil es opcional, pero si los padres tienen alglin prestigio dentro del grupo,
siempre se realiza, Cuando la boda se lleva al cabo durante alguna de las raras
excepciones en que hay cura en el pueblo, también se casan por la iglesia, pero
nunca mandan llevar especialmente un sacerdote pata estas ocasiones.

El matrimonio entre primos no podia efectuatse antiguamente, pero en la
actualidad se han dado varios casos, si bien son mal vistos por la comunidad y
a las mujeres se les llama “cuzcas”.

Es poco frecuente que ellas se casen con blancos o mestizos, pero rara vez se
presenta el caso de que ellos se casen con mujeres que no sean pimas. Sin embar-
go, los blancos y mestizos nativos de la zona no se casan con las mujeres pimas
(véase nota 68), sino los que lo hacen son los de las zonas circunvecinas.

La forma de matrimonio (unién libre, civil o religioso), no es lo que va
a dar la legalidad a la unién, sino la intencién de estabilidad que tenga la nueva
pateja, como ya antes se indicé.

Al casarse, el matrimonio fija su residencia neolocalmente, pero siempre cerca
de los terrenos de la familia de él. Algunas veces no les es posible tener casa
propia inmediatamente después del matrimonio, por lo que viven temporalmente
con los padres del conyuge varén.

Cuando la suegra vive con la pareja, ya sea porque estén recién casados y
alin no tengan su casa propia, o porque la suegra ya viuda viva con su hijo
casado, la casa es dividida teéricamente en dos, quedando la parte principal bajo
el dominio de la suegra y el resto bajo el de la nuera. En estas ocasiones la
nuera tiene la obligacién de respetar y obedecer en todo a la suegra, quien no des-
perdicia ocasién de ejercer su dominio y atin de hostilizarla,

Desde antes de casarse las mujetes tienen relaciones sexuales, iniciandose en
éstas desde muy temprano, casi a partir de los 12 afios, primero con jovenzuelos
de su edad y posteriormente con adultos blancos o mestizos. El marido no exige
la virginidad en la mujet, ya que no la valoran en igual forma que los grupos
de blancos y mestizos vecinos (véase la nota 68 al respecto).

Es frecuente el adulterio entre los pimas, siendo igualmente perdonado o
castigado el hombre o la mujer que lo lleva al cabo, dindose el caso de que
continuamente el marido vaya a buscar a su mujer que esti con un amante pa-
sajero, para peditle que vuelva al hogar; al volver ella el marido la regafia o
la golpea, para después olvidar ripidamente el suceso o tratarlo como asunto
de poca importancia. ‘

Las separaciones matrimoniales son constantes, y pueden ser tanto temporales
como permanentes. Cuando alguno de los cényuges se disgusta con el otro, se
separan temporalmente, y si su disgusto fue muy grande o desea cambiar de
pareja, entonces se separan definitivamente.

Cuando es ella la que estd en este caso, simplemente avisa al “gobernador”,
diciéndole que “ya no aguanta al hombre, que es flojo y borracho, que le pega
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mucho y que desea separarse de €17, lo que realiza inmediatamente y es bien
visto por los demds,

Cuando es él quien quiere separarse, salvo que la abandone, lo cual no es
aceptado por el grupo, tiene que obtener la conformidad de ella para hacerlo,
Muchas veces recurren al procedimiento de golpear a la mujer y tratarla muy mal,
con objeto de que sean ellas las que pidan la separacién.

Hay pocas mujeres solas, pues al fallecimiento del marido, o al separarse de
él, pronto vuelven a tomar uno nuevo. Sin embargo, cuando se quedan solas
estando ya viejas, no se vuelven a casar, sino que prefieren vivit en casa de
alguno de los hijos, donde su estatus sera superior al de la nuera, y poco el
trabajo que tendri que desarrollar.

La prostitucién no es frecuente, ya que hay la libertad sexual suficiente para
hacerla innecesaria, Sin embargo, algunos hombres acostumbran hacer ciertos
regalos a las mujeres con quienes cohabitan constantemente, ddndoles élotes, fri-
jol, paja o pajilla, telas, cosméticos, etc, como pago a sus favores.

Los ancianos, tanto hombres como.mujeres, son bien atendidos pot sus pa-
rientes y gozan del respeto general y del prestigio de ser gentes de gran expe-
riencia y sabidurfa. Algunos de ellos se quejan de que antes tenfan gran ingerencia
en el gobierno y que actualmente todo es mal hecho por los jévenes, quienes no
recaban sus opiniones.

Al morir una persona le lavan la cabeza, los pies y las manos, vistiéndola
con ropa limpia o nueva, seglin las posibilidades econémicas de la familia; final-
mente la colocan dentro de un cajén de madera, o sencillamente enrollada en
una sibana, sarape o petate. Junto al cuerpo del difunto ponen algo de comida
(tesgiiino o agua, pinole, chocolate, etc.), con objeto de que no pase hambre
en su largo viaje.

En las tareas anteriores los deudos son auxiliados por algin pariente, vecino
o amigo del mismo sexo que el difunto, quien se dedica a preparar el cadéver,
mientras los parientes hacen la excavacién, lloran o reciben las condolencias
del grupo. Esta persona lo hace gratuitamente y como nico teconocimiento reci-
be el trato de “compadre” por parte de los deudos mas cercanos del difunto.

Los pimas creen que la muerte es anunciada por el tecolote, el que canta
cuando ésta ya llegd a la casa de los que lo oyen.

Se les entierta en el cementerio, después de haberlos velado durante una no-
che, colocando la cabeza dirigida hacia el oriente. Durante el entierro, sobre todo
en Maycoba, se hacen sonar las campanas de la iglesia, mientras las mujeres
blancas, llamadas para tal efecto, rezan.

Acostumbran guardar luto vistiéndose de negro durante upa temporada que
varfa de acuerdo con el grado del patentesco; por ejemplo, una vinda lo lleva
un afio, mientras que los hijos lo hacen alrededor de unos seis meses y los padres
sélo tres o cuatro.

Cuando la muerte llega en alguna de las residencias temporales, sobre todo
si estin alejadas de Maycoba, el cadéver es enterrado sencillamente, sin poner
comida junto a €, sin rezarle y sin hacer sonar las campanas de la iglesia; por
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eso los indigenas, cuando cstin fuera de su territorio, viven ¢n constante zozobra,
y si se sienten enfermos su preocupacion mayor es regresar a sus lares en Maycoba.

Ciertos rasgos culturales son comunes a blancos ¢ indios; por ejemplo, “echar
las aguas” en vez del bautizo cristiano, poner comida junto al difunto, o ¢l su-
puesto estatus de inferioridad que tienen las mujeres con respecto al hombre,
pero otros son exclusivos de los blancos o de los indios, siendo éstos 1ltimos los
que dan individualidad a cada una de las culturas y las hacen distintas entre
si, a pesar del intenso intercambio cultural que existe entre ambos grupos.

CONOCIMIENTOS Y TRADICION

Unos seis o siete adultos pimas saben leer y escribir, pero el resto es total-
mente apalfabeto, Las posibilidades de que desapgezca el analfabetismo son,
actualmente casi nulas, ya que por regla general no se envia a los nifios a la
escuela y, en consecuencia, éstos no tienen oportunidad de aprender a leer vy
escribir,

Los succsos més importantes en la historia pima son conservados por la tra-
dicion oral. Entre las principales tradiciones se tienen, aparte de la ya mencio-
nada referente al conflicto acaecido en Moris, los recuerdos de las constantes
incursiones apaches o del paso de las fuerzas revolucionarias, asi como una que
otra leyenda que habla sobre los origenes de la humanidad.

Una tradicion oral da cuenta de aquella vez que los apaches llegaron hasta
Maycoba y los pimas sacaron a San Francisco para que los ayudara; dicen los
pimas que después de dos escaramuzas, los atacantes huyeron asustados.

Otra, que habla de las veces que el universo ha desaparecido catastréfica-
mente, dice: “Ya dos veces se ha gastado el mundo, una vez se quemd todo
entero porque las gentes eran malas con tatita Dios, antes que lo mataran, cuando
¢l todavia andaba por ¢l mundo; lo regafiaban mucho y lo mandaban a escardar
la tierra solo, y como veian que regresaba al poco rato, crefan que no lo habia
hecho y lo regafiaban duramente. Le decian: malcriado el muchachito que no
hace nada; lo ponian en otro negocio [quehacer], que [también] en el ahorita
lo hacia, Tatita Dios se cans, hizo su casita y se puso a vivir solo, luego salié el
sol y todo lo quemd, menos la casa de Dios. Al poco tiempo tatita Dios y la
Virgen sc pusieron a jugar, e hicieron otra vez a los hombres con barro; pero
tamnbién éstos les salicron malos, por lo que tatita Dios les mandé un diluvio.
Unos cuantos de estos hombres, que eran muy chiquitos, se subieron al cerro,
permancciendo alli hasta que pasé el diluvio. El agua duré mucho tiempo y cada
rato venfan los cuervos y los guijolos [pavo de monte silvestre] a pararse en el
suelo; es por cso que ahora tienen los pies negros, porque habfa mucho lodo,
asi que vieron que el suelo estaba duro, se bajaron los nifios a sembrar; sem-
braban un dia y al otro ya estaba la milpa jiloteando. Pero eran muy vagos los
nifios y daban mucha lata, por lo que tatita Dios les empezé a buscar trabajo;
cuando volvieron a sembrar ya no jilotes al dia siguiente, sino hasta los cuatro
dias; pero como los nifios seguian siendo vagos, tatita Dios hizo que les jiloteara
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hasta los quince dias; y como la gente ha seguido siendo mala, tatita Dios los
hace trabajar mas, y ahora tarda en jilotear cuatro o cinco meses y se dice que si
siguen siendo malos, a lo mejor pronto ya les va a tardar hasta un afio o no
va a jilotear mas”,

Una tercera tradicion, muy corta, amenaza a la geante que si sigue siendo
mala, "en una Semana Santa ¢l mundo se va a oscurecer, y no van a tener lumbre
durante unos 15 dias y solo volverin a tenerla si se bendice el cerillo con que
la encenderdn. Eso es lo que dicen”, y agrega la tradicion, “pero entodavia no
ha pasado nada”.

Los sucesos mas relevantes del grupo son también retenidos en forma oral;
asi por ejemplo, recuerdan el paso de las fuerzas revolucionarias por su territorio
o la antigua forma de elegir "gobernadores”.

Los pimas no tienen un sistema de pesas y medidas propio, usan las comunes
y corrientes para las zonas rurales de México, pero en forma defectuosa y con
un conocimiento imperfecto de la superficie, el volumen o el peso,

Conocen ¢l valor de los billetes y saben contarlos, pudiendo hacer pequefias
y no muy complicadas sumas o restas de dinero; frecuentemente usan los dedos
para contar.

Actualmente no recuerdan sus formas tradicionales para producir fuego, por
lo que usan cerillos. No acostumbran conservar el fuego en forma de brasas en-
cendidas entre las cenizas, aun cuando recuerdan haberlo hecho antes.

Sus conocimientos sobre ¢l resto de la Repuiblica son nulos; muchos de ellos
ni siquiera han oido hablar de la Ciudad de México, aunque si de Obregén vy
Navojoa, y no tienen nociones sobre la situacién de su territorio dentro de la
Nacion.

El ciclo vegetativo de plantas y animales les es conocido, aun cuando gustan
de darle explicaciones magicas. Pueden identificar casi todas las variedades de
animales y plantas que los rodea, tanto cultivadas como silvestres,

Conocen perfectamente todos los cerros, veredas, rios y bartancas de su re-
gion, siendo dificil que se pierdan dentro de ella, ya que cualquier detalle les
sitve para orientarse y saber en dénde se encuentran,

No tienen un sistema establecido para medir el tiempo. Algunas veces lo
hacen por el nimero de lunas llenas, y otras por ciertas ceremonias de los blancos
y mestizos; unos cuantos conocen el calendario gregoriano e incluso poseen alguno
del afio que corre.

Finalmente, hay toda upa variedad de conocimientos sobre formas de apro-
vechar el medio ambiente, que han perdurado entre ellos a través del tiempo
gracias a la transmisién oral, como algunas técnicas de conservacién de alimentos,
ciertas practicas para evitar que les caigan rayos, el uso de substancias que maten
o atonten a los pescados que quieren obtener, etc.

ENFERMEDADES, CURACIONES Y SALUBRIDAD

Los pimas no tienen normas o reglas para conservar aseadas sus poblaciones;
por ejemplo, no tienen el cuidado de deshacerse de los detritus humanos, sino
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que son abandonados cerca de sus casas o nunca barren ni limpian sus comu-
nidades.

Las casas estan plagadas de chinches, pulgas, hormigas, cucarachas y moscos,
sin que tomen las precauciones necesarias para exterminarlos. Cada seis meses sus
casas, sin embargo, son fumigadas por la Comision para la Erradicacién del Palu-
dismo, y todos estos insectos desaparecen, pero vuelven a surgir poco después
por la acentuada falta de higiene en la habitacién.

En el aspecto de higiene personal tampoco son muy cuidadosos, ya que hasta
precauciones como lavarse las manos antes de preparar los alimentos o de inge-
rirlos, les son desconocidas; los pimas acostumbran bafiarse con poca frecuencia,
por lo que es usual ver sus cuerpos y su ropa sumamente sucios, sin que ésto
les cause molestia alguna o los apene,

La falta de salubridad piblica, el poco asco de la habitacién y de las per-
sonas, asi como el hacinamiento y lo inhéspito del clima dan como resultado un
indice de morbilidad y de mortalidad muy alto. Llama la atencion la alta mor-
talidad infantil, no encontrindose entre ellos una madre que no haya perdido
al menos a dos de sus hijos.

En Yécora hay un pasante de medicina y dos curanderos (personas que uti-
lizan procedimientos de la medicina moderna tipo occidental en sus curaciones),
mientras que en el resto de la zona son los brujos o hechiceros (personas que
caran y que intencionalmente emplean magia maligna contra otros) y los cha-
manes (personas que curan, usando procedimientos magicos tradicionales), los
que efectdan las curaciones.

Los hechiceros y chamanes obtienen su poder de “la gracia divina”, y ya
nacen predestinados para eso; el aviso les llega durante una de sus alucinaciones.
Los hechiceros, aparte de curar, también tienen el poder de “echar el mal”, mien-
tras que los segundos sélo pueden curar y “quitar el mal”.

Hay dos tipos de -enfermedades, segin los pimas: las del primero vienen de
Dios y para ellos el mejor remedio es pasar bajo el manto de San Francisco de
Pimas (de Asis); mientras que las del segundo provienen de un dafio que
“alguien les ech6”, y s6lo pueden ser curadas por un chaman o un hechicero
mis poderoso que el que las caus6.

Ciertas enfermedades, aunque reconocen que no tienen ninguno de los dos
otigenes anteriores, son atribuidas arbitrariamente a alguno de ellos, como la
gripa, la tosferina, “la caida de la mollera” en los nifios, el renmatismo, etc.
Otras veces asocian ciertos fenémenos naturales con heredodistrofias (como por
cjemplo el labio leporino o algo semejante con un eclipse de luna), o sencilla-
mente achacan las enfermedades al “frio”.

Cuando alguien quiere pasar bajo el manto de San Francisco, por sentirse
enfermo y creer que es “enfermedad de Dios”, pide a una persona amiga que lo
acompafie a la iglesia; se coloca junto a la imagen del santo, poniendo la cabeza
recargada en el pie izquierdo del santo y tapada por la tinica, que es detenida
por el acompafiante con una mano, en tanto que con la otra sostiene una vela
encendida y reza constantemente. Permanecen alli un rato mas o menos corto,
y al levantarse se supone que el paciente ya esti en vias de curacién. El paciente
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y la persona que lo acompafid, desde ese dia adquieren un parentesco espiritual:
son compadres.

La principal técnica mégica para curar, tanto de chamanes como de hechi-
ceros, consiste en apoderarse en suefios del espiritu del paciente, y curarlo para
que cuando despiette el enfermo su mal haya desaparecido.

Entre las otras técnicas para curar, utilizadas tanto por chamanes como por
hechiceros, se cuenta “el poner la mano encima” que consiste en dar masaje y
sobar el abdomen, el pecho, la cara y la cabeza del paciente, después de haberse
ensalivado las manos y mientras murmuran algunas palabras que parecen enca-
minadas a convencer al paciente de que se va a curar. Si el paciente es del sexo
femenino se le “pone la mano encima” tres dias seguidos, y cuatro si es hombre.

Algunas veces ponen una marca de ceniza y una cuerda de cerda alrededor
del paciente, mientras “le ponen la mano encima”, para que el mal no pueda
pasar, ya que en estos casos se considera que el que eché el mal es mas poderoso
que el que trata de quitarlo,

Ademés de los anteriores procedimientos, tienen una gran cantidad de reme-
dios, algunos de los cuales han usado durante largo tiempo. Por ejemplo, para
la fiebre se usa el sahumerio de paja; para el catarro, la corteza de paleo (especie
de arbol); la madera de guazaraque, raspada y puesta a remojar, es muy buena
para el susto; la zarzaparrilla y el zacate para el reumatismo y el “aceite mexi-
cano” para los cdlicos, etc.

Para bajar la fiebre y reducir sus molestias inherentes se tienen varios pro-
cedimientos; por ejemplo, un ajo introducido en el ano, o un emplasto de
“mortaz” (cierta yerba) en la cabeza, Para el empacho emplean purgas de aceite
e infusiones de diversas yetbas, y para la tos, la raiz del “chuchupate”.

Cuando toman un remedio se tapan la nariz y la boca durante un rato, para
que “no se salga la fuerza” del mismo. Si el remedio es untado, tienen buen
cuidado de tapar inmediatamente la parte ungida por el mismo motivo.

En algunas ocasiones sus curacioges se aproximan a las usadas por los médicos;
por ejemplo, en caso de severas quemaduras untan, con una pluma de ave, aceite
de comer en la parte afectada, inmovilizan mas o menos al paciente y lo ali-
mentan exagerando la cantidad de liquidos.

Los indigenas empiezan a tener fe en la medicina moderna; conocen y usan
las cafiaspirinas (o pastillas semejantes), y cuando les es posible, si el enfermo
estdi muy grave, recurren a los curanderos o al médico. En cambio, algunos de
sus vecinos blancos y mestizos utilizan algunas de sus técnicas tradicionales para
carar (pasar bajo el manto de San Francisco, “poner la mano encima”, o alguna
infusién de yerbas).

En todas las localidades pimas hay alguna mujer que se dedique a ayudar
a las parturientas. Para dar a luz, las mujeres acostumbran hacerlo hincadas, al-
gunas veces colocan una cuerda colgando del techo, que pasa por sus sobacos,
quedando las mujeres parcialmente colgadas de ella, y haciendo menos incémoda
la postura hincada. La partera, los suegros y parientes de su marido la ayudan
en el momento del parto, le dan masaje en el estdmago y le dan infusiones de
diversas yerbas. Una vez que ha nacido el nifio se espera a que deje de latir
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el corddn, s¢ amarra en sus dos exteemos con un hilo y se corta al centro con
un cuchillo, despuds jalan ligeramente para extracr la placenta, la que se entierra
en un basurero cercano.

Al nifio se le pone aceite en ¢l mufion del cordon umbilical y s¢ le venda
con un trapito; una semana después, cuando ya se ha desprendido ¢l cordon
umbilical, es arrojado a los hormigucros,

La mujer, aunque acostumbra guardar abstinencia scxual durante el puerpe-
tio, no deja de tejer en sus jukis durante ¢l mismo.

Al mes (si no son muy rigurosas), o a los 40 dias, sc bafan en el rio,
acompafiadas y ayudadas por su marido, sus suegros y otros paricntes de su esposo.

Conocen la forma de provocar abortos, aunque no es frecuente que lo hagan.
Sin embargo, la mayor parte de las defunciones de mujeres jovenes se deben a
abortos mal llevados. Entre ellos no es sancionado el aborto,

No es frecuente que se presenten casos de envencenamiento entre los pimas,
tanto por sustancias ingeridas como por picaduras o mordeduras de insectos o de
cicrtos ofidios, Los pocos casos que s¢ dan son tratados con infusiones de ciertas
yerbas, sangrando la herida, en caso de haberla, y dando bebidas alcohdlicas al
paciente,

Rlil.lGl()N, CREENCIAS Y PRACTICAS RELIGIOSAS

La religion entre los pimas estd basada en un complejo pagano-religioso, en
el que se encuentran mezclados los ritos cristiano-romanos y los paganos, y se
les han adscrito a las deidades cristianas las atribuciones de sus antiguas deidades.

El Santo Patrén tutelar de los Pimas es San Francisco de Asis, al que llaman
San Trancisco de Maycoba o San Francisco de Pimas, indistintamente. Los pimas
parecen asociar sus principales sucesos con la buena o mala voluntad de San
Francisco, por lo que gran parte de sus ceremonias estin destinadas a propiciar
las bendiciones del Santo.

Cuenta la tradicién que cuando los pimas vivian en Maycoba no tenian Santo,
hasta que pasé por ahi un “falluquero” (vendedor ambulante), que vendia un
Santo y una campana; los indigenas se interesaron en la compra, pero era dema-
siado el dinero que pedian por tales objetos, por lo que no pudieron comprarlo.
El vendedor se fue del pueblo, volviendo tres dias después con la novedad de
que le habian robado ¢l Santo y la campana. Los indios vieron que el santo y
la campana estaban en Maycoba, habian llegado hasta alli solos, lo que fue
interpretado como una manifestacion de que San Francisco deseaba quedarse y
ser el Santo Patrén tutelar de ellos, y haciendo grandes sacrificios pagaron el
precio que pedian para poder quedarse con €l

Le construyeron su iglesia en Maycoba, una iglesia grande y hermosa, segin
cllos, donde colocaron también la campana.

La version anterior tiene contradicciones con otra, ya mencionada, y que se
refiere al conflicto en Moris, sobre la posesion del Santo y de las tierras. Pro-
bablemente el santo fue adquirido en Moris y llevado a Maycoba; o adquirido
en Maycoba, llevado a Moris y devuelto a Maycoba, De todas formas, algunas
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de las dos tradiciones, o ambas, han sido alteradas o falseadas a traves del tiempo,
A preguntas directas al rtespecto, los indigenas manifestaron no saber nada
sobre estas contradicciones, pero nuevamente aseguran que “eran verdad” las dos.

Antiguamente San Francisco tenia sus propios terrenos y su ganado, del cual
se encargaban las autoridades del pueblo y cuyos productos estaban destinados
a los gastos del culeo; el sobrante cra tepartido entre los indigenas mas necesi-
tados. Actualmente los blancos han puesto sus casas sobre las tierras del santo,
apropiindose de ¢stas, y ¢l ganado ha sido consumido totalmente,

Hace como 5 afios, con la excusa de que la iglesia construida por los indi-
genas se estaba cayendo, los blancos erigicton otra mis pequefia, pero mejor
terminada que la anterior, a la que transportaron a San Francisco, .

Los pimas no estuvicron de acuerdo con este traslado, primero, porque per-
dieron el control sobre las limosnas hechas al santo; segundo, porque ya no les
fue posible tener libre acceso a ¢, pues la nueva iglesia permanece cerrada con
llave, misma que siempre esti en poder de los blancos; y tercero, porque como
ahora ya son los blancos los que pueden adorarlo mas facilmente, son, por tanto,
los que reciben las bendiciones del santo, mientras que ellos sufren las conse-
cuencias y ya no hay quien “vea por ellos”.

Cuentan que antes, cuando la iglesia estaba abierta y llovia, el santo solia
salir a pasear por Maycoba; ellos pegaban la oreja a las puertas para oir sus
pasos, y hasta su nariz llegaba el olor a flores que iba regando en su camino,
Ahora, cuando es de noche y llueve, se acercan a la iglesia nueva para oir los
furiosos paseos del santo, que esta enojado por no poder salir.

Antiguamente, cuando ellos tenfan su propia iglesia, habia muchos rezadores
indigenas, pero con el tiempo se han ido acabando; ahora ya nadie entre ellos
sabe rezar y en cada ocasion tienen que recurrir a las blancas, pues todas ellas
saben hacerlo. Sus antiguos rezadores no eran enterrados en el cementerio, sino
en la iglesia vieja, donde todavia quedan muchos de sus huesos,

La fama de San Francisco de Maycoba se ha extendido por toda Ia regién,
y desde sitios alejados convergen los peregrinos (a los que llaman “manderos”),
a dejar sus ofrendas. Los "manderos” son de distinta raza o estrato social; no es
raro encontrar a Jos ricos ganaderos blancos de Chihuahua o de Sonora cum-
pliendo su promesa al Santo de Maycoba, o ver a humildes campesinos mestizos
llevar al pariente enfermo para que “pase bajo el manto” o, finalmente, a indi-
genas monolingiies (pimas o warijios) descansar en la plaza de Maycoba, des-
pués de una larga caminata, cuyo Gnico objeto fue llevarles ante el Santo,

Las ofrendas dejadas por los “manderos” van desde un sencillo ramo de
flores hasta costosas alhajas, siempre acompafiadas de velas y dadivas en dinero.

Los indigenas insisten en que San Francisco es propiedad de ellos y en con-
secuencia todas las ofrendas son para ellos, y deben estar destinadas a pagar los
gastos de las fiestas del Santo; pero los blancos opinan distinto, piensan que las
ofrendas deben usarse para la conservacidn y el adorno del templo, asi como para
pagar al sacerdote en las raras ocasiones en que oficia en Maycoba,

Las autoridades municipales han manifestado una y otra vez a los indigenas
que la iglesia y las imagenes son propiedad de la nacién, y por tanto no pueden
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serlo de ellos. Los pimas nunca han estado de acuerdo con eso, sino que estan
convencidos de lo contrario y muchas de sus acciones estin encaminadas a de-
mostrarlo,

En Maycoba, en la iglesia principal de los pimas, no hay un servicio regular
de sacerdotes. Usualmente uno de estos va cada afio a la aldea para oficiar una
misa ¢l dia 4 de octubre. En estas ocasiones acostumbra aprovechar la oportu-
nidad para bautizar a algunos nifios, 0 casar @ una que otra parcja de indigenas.

Las mujeres blancas y mestizas jovenes de la localidad se reunen todas las
tardes ¢n la iglesia, para rezar y cantar durante un rato, pero los indigenas ven
con indiferencia estas actividades y no intervienen en ellas por considerarlo asunto
exclusivo de los blancos y mestizos.

La diferencia de opiniones en lo que respecta al culto, entre los blancos y
mestizos de Maycoba y los pimas, ha sido causa de constante tension entre cllos,
y ha producido fricciones y conflictos,

En Maycoba se celebran tradicionalmente tres fiestas religiosas: ¢l 4 de
octubre, una gran fiesta en honor del Santo Patron tutelar, San Francisco; en
Semana Santa, otra gran fiesta y, finalmente, el dia de San José, una vefacion
en casa de algin indigena que también se llame asi.

El 4 de octubre, dia de San Francisco de Asis, se organiza en Maycoba una
feria popular y una velacion indigena en honor del Santo, Desde dos o tres
dias antes convergen blancos, mestizos ¢ indios a la localidad; un sacerdote llega
cada afio para este acontecimicnto: el dia 4 de octubre se celebra una misa y
una solemne procesion, y en la noche, un Rosario dirigido por el sacerdote cierra
las devociones.

Durante todos estos dias se celebran bailes de tipo occidental; los blancos lo
hacen con un tocadiscos eléctrico, accionado por un motor de gasolina, y los
indigenas al son de guitarras, Ambos grupos permanecen separados.

Hace unos cuantos afios, esta fecha tan especial para los indigenas, se acos-
tumbraba celebrar acompafiada de danzas como ¢l venado, la pascola y los mata-
chines, Actualmente se bailan desorganizadamente algunos de los pasos de estas
danzas, tanto durante la fiesta de San Francisco, como e¢n cualquiera de las
otras dos.

En Semana Santa sc organizan procesiones el jueves, viernes y sibado; llevan
al frente una cruz en alto, seguida de Jesis y de San Francisco colocados sobre
unas andas, que son cargadas por cuatto hombres y cuatro mwjeres indigenas,
y a continuacion ¢l resto de los indigenas siguen la procesién mientras rezan.

El sibado, desde muy temprano, llegan los “fariseos”, que son unos hombres
que llevan tinicas de colores y mdscaras de madera policromadas, o con la cara
pintada de blanco; piden regalada algo de comida, corren para la iglesia, entran
tres veces y brincan y jucgan con tejos,” mientras bailan. Comen en la iglesia,
y poco después, cuando va a entrar la Gloria, arrojan sus tejos hacia arriba por
tltima vez, hacen una rueda tomindose de la cintura, mientras se empiezan a

" Los tejos son fragmentos de cerdmica, mds o menos redondeados, o al menos con

los cantos limados. Algunas veces son hechos exprofeso, mientras que en otras ocasiones
se aprovechan los fragmentos de Jos tiestos de barro.
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jalonear; cuando uno de ellos cae, lora y gime un rato hasta que se vuelve a
levantar. Contindan asi hasta que lega el “cantador™ con una varita, les pega
a cada uno para correrlos. Salen y se despiden diciendo: “Adids, hasta el otro
afio, st Dios nos concede. . .”

La vispera del dia de San José, un pima, que también se llame José, va
por ¢l Santo a la iglesia y lo lleva a su casa, donde se organiza una velacion;
durante toda la noche se toma tesgiiino y se baila pascola. Los bailadores de
pascola permanecen sentados, hasta que se acerca un hombre y les pide que bailen;
¢stos se nicgan, pero ¢l hombre toma del brazo a uno de ellos y lo lleva a pasear
por todo el cuarto hasta que baila un poco; le dan tesgiiino y se vuelve a sentar,
y contindan asi hasta que se han emborrachado lo suficiente y entonces ya no
cesan de bailar y de tomar tesgiiino. Al amanecer van llegando los demds invi-
tados, que se dirigen al Santo, le hacen regalos, lo saludan, lo abrazan y lo feli-
citan por ser su dia. La ficsta continda hasta el anochecer.

La primera fiesta es celebrada tanto por blancos como por indigenas, mientras
que las dos dltimas solo por los indigenas. Sin embargo, en todas las ocasiones
son mujeres blancas o mestizas las que rezan, ya que los indigenas no saben
hacerlo.

En todas las ceremonias, tanto de parte de los indigenas como de los blancos
y mestizos, hay pricticas y creencias que no se apegan completamente a los ritos
cristiano-romanos, siendo este fendmeno mds intenso entre los primeros que
entre los segundos,

Como ya se mencion$ anteriormente, hay chamanes y hechiceros que utilizan
procedimientos magico-religiosos para curar o, como es el caso de los segundos,
para hacer “el dafio” a un tercero,

Creen que los hechiceros son nahuales, y que se convierten en cabras para
“echarles el dafio”. Una indigena enferma relata que estaba durmiendo cuando
sintié que, en suenos, se acercaba a ella una cabra, le babeaba en el rostro y a
partir de ese dia quedé muy enferma; soélo podra curarse si alguien mds fuerte
que el que le “echS el mal”, logra sacarselo, Otras veces es una bola de lumbre
la que envia el hechicero, para que se acerque a las personas y les cause dafio.

La mejor forma de evitar “el dafio” es no hacer enojar al hechicero, pero
también usan amuletos, entre los que frecuentemente se cuentan pequefias imé-
genes de metal que representan santos (“milagritos” de plata).

También tienen creencias asociadas con la vida y con la muerte. La forma
en que se cred la humanidad, segin los pimas, ya ha sido relatada, y parece ser
un sincretismo de las tradiciones cristianas e indigenas.

Sus creencias sobre el “otro mundo” son vagas y poco concretas. Una indi-
gena expres6: “dicen que morirse es triste, que se camina mucho por el monte;
cuando se le habla a la gente del mundo no hacen caso y no contestan, porque
ellos {los muertos] son como vientos, como un remolinito que sube y que apenas
si es notado por los vivos, Los muertos oyen cantar en el monte y van tras ese
canto, camina y camina por los campos, bajo un viento helado que hiere su
cuerpo; van buscando a sus parientes. Por eso se les pone ‘lonchi® (comida), para
que no sufran hambre en su largo recorrido”.
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RECREACION Y ARTE

La principal diversion de los indigenas, tanto hombres como mujeres, consiste
en tomar tesgiiino y bailar al son de sus guitarras, Los bailes son principalmente de
tipo occidental, aunque también bailan, de manera incompleta, el venado y
la pascola. Los principales instrumentos musicales son la guitarra y el violin, y la
musica es una copia de los sones y de los corridos rancheros que oyen en los toca-
discos de los blancos.

Los indigenas son muy afectos a Ja musica, a tal grado que cuando saben que
va a haber baile en alguna de las poblaciones de los blancos, se acercan a ella y
disfrutan escuchando desde lejos la musica.

También se recrean platicando y contandose lo acaecido durante el dia, cuando
estin sentados alrededor de la hoguera, una vez que han terminado de cenar y
poco antes de acostarse,

Las nifias acostumbran jugar con mufiecas de trapo que ellas mismas con-
feccionan, y los nifios cazando pajarillos con sus hondas de palmilla. Los nifios,
en general, gustan de corretcar por el monte y de jugar con el agua del rio.

Los hombres fuman poco, mientras que las mujeres bastante. Ellas empiezan
a hacerlo desde muy jévenes, y gustan de fumar un tipo de cigarros fuertes.

No parece haber muchas expresiones artisticas entre los pimas, pero tal vez
éstas se encuentren mejor representadas en la forma de combinar los colores en
su atuendo, o en la especial disposicion del altar doméstico.

CONCLUSIONES

Los datos anteriores nos muestran a un grupo indigena que ha permanecido
casi siempre aislado, sin mucho contacto con los demis grupos que lo rodean.
En la época prehispinica sus contactos no parecen haber sido especialmente fre-
cuentes, aunque algunos fucron importantes. Se encuentran ciertos rasgos que
hablan de estos contactos, como la agricultura o el tejido de cestos con la téenica
de entretejido y que es realizada dentro del juki, que parecen venir de grupos
distintos: la agricultura de los valles irrigados (Gpatas, jovas o yaquis) o de la
regién Jagunera (a través de los tarahumaras); el tejido con la técnica de entreteji-
do en exagonal les llegs de ciertos grupos con influencia mesoamericana, mientras
que la idea de hacerlo en juki parece pertenecer a los grupos del desierto. Para
esta época, los pimas estan influidos tanto por sus vecinos de la sierra (tarahu-
maras, warijios, mayos de la sierra, etc.) como por los de las planicies y valles
irrigados y por la culwra del desierto, de la que probablemente ellos provenian.

En la Colonia sus contactos no fueron frecuentes, pero encontramos muchos
rasgos introducidos en esta época que constituyen ahora muchas de sus caracteris-
ticas “indigenas”, como el sistema de gobierno, creencias y ceremonias religiosas,
buena parte de su menaje y la habitacién, su organizacién social alrededor de un
centro civico ceremonial, que tal vez en aquella época fuese Yécora, pero que
posteriormente y hasta la actualidad lo es Maycoba, etc. Salvo una rebelién a
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fines del siglo XVII, época en que son concentrados en localidades y que matca,
tal vez, el inicio de su proceso de aculturacidn, no dieron ni han dado muestras
de resistencia al cambio; se puede decir, realmente, que los pimas han aceptado
todos Jos cambios que se les han introducido, o que han tenido la oportunidad
de adoptar, pero lo alejado e incomunicado de su habitat, lo inhéspito del mismo
y el estar rodeados por una sociedad nacional en cierta forma también matginal,
ha hecho que tales cambios no sean muy frecuentes para ellos.

En la actualidad conservan buena parte de la cultura que les fue introducida
en la Colonia y en la temprana época de la Independencia Nacional, apenas
mezclada con rasgos modernos. Su cultura material y buena parte de las creencias
son compartidas por los blancos y mestizos que los rodean, en tal forma que se
necesita, algunas veces, un cuidadoso analisis para saber si se trata de un rasgo
indigena o no. La gran diferencia estd en el sistema de gobierno, en el “sentido”
de pertenecer a un grupo 0 a otro, y en la estructura regional dentro de la cual
los indigenas ocupan una posicion distinta a la de los blancos, posicién que es
reconocida por ellos y por sus vecinos blancos y mestizos, Frecuentemente, dentro
de esta estructura, puede decirse que los indigenas operan como si fuese un sistema
semejante al de castas: su “estatus” de indigenas les es dado por su nacimiento
de madre indigena, sin importar para esto el tipo +fisico del nifio; su padre,
blanco o indio, tiene ocupaciones claramente diferentes: tejer en juki es sélo de
indios, sembrar maiz en “magiiechic”, igualmente, etc., mientras que ser comer-
ciante o empleado, son ocupaciones reservadas a los blancos. El sistema opera
en tal forma que no permite el paso de indio a blanco, y si el indio quiere cam-
biar de estatus, tiene que salirse del sistena estructural, abandonando la regién.
Hay, sin embargo, ciertas ocupaciones comunes: peones de “pica y pala”, vaqueros,
etC. que son compartidas pot blancos e indigenas, pero en estos casos unos y
otros son conscientes de que es una “ocupacion blanca”, de tan baja escala que
“hasta un indio puede hacerla”, segin opinién de un comerciante blanco de la
localidad.

El proceso de absorcién de la poblacién indigena por la blanca, que puede
observarse en otras regiones de México, no se presenta aqui. Los indigenas, aun
cuando abandonen sus caracteristicas culturales tradicionales, seguiran ocupando
el estatus de indigenas, tal como sucede entre los mayos de la costa o entre los
“inditos” jovas y Gpatas vecinos.’

Situaciones como esta, frecuentes en el noroeste de México, deben llevarnos
a reconsiderar nuestro criterio de “indio” y de lo “indigena”. En este caso el ser
indio no estd propiamente basado en pertenecer a tal o cual cultura, o en el
hablar tal o cual idioma, sino en ocupat, dentro de una estructura regional, una
posicidén. No se trata, insistimos, de dos sociedades, cada una con cultura distinta,
que se interrelacionan entre si, sino de un solo grupo social en cuya estructura
los indigenas ocupan una posicién Es decir, el problema indn’gena debe verse
dentro del campo de lo social, mis que de lo cultural o lo psiquico como tradt-
cionalmente ha venido hac1endose

7 Consualtese al respecto la obra de Hinton, Th., op. cit.
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LOS CHOLOQUES Y LOS CHOLULTECAS

APUNTES SOBRE LAS RELACIONES ETNICAS EN CHOLULA HASTA EL SIGLO XVI

MERCEDES OLIVERA
Y
CAYETANO REYES

En la tradicion de San Andrés Cholula estd presente una serie de clementos
en relacion al antiguo Sefiorio Cholulteca, y para entenderlos nos ha sido necesario
ahondar un tanto en su historia prehispanica y en el primer siglo de la Colonia,
tratando de aclarar las relaciones del pueblo con la gran ciudad santuario de
Cholula, pues a ella ha estado siempre ligada su existencia.

Los datos que obtuvimos al respecto nos han permitido conocer, hasta cierto
punto, las causas de su dependencia y la rivalidad que existe en el pueblo en
relacién a la ciudad cuyos origenes parecen remotos. Pero quizds lo mds intere-
sante de este trabajo sea la informacién sobre las diferentes ocupaciones étnicas
de la zona cholulteca y de algunas relaciones que se establecieron entre los grupos
dominantes, que hemos tenido que mencionar para entender el problema plan-
teado, con mayor amplitud.

En la actualidad San Andrés tiene la categoria de municipio libre y soberano,
igual a la de San Pedro Cholula cuya cabecera es la ciudad de Cholula, Se supone
que ambos municipios tienen vida politica y econdmica independiente; sin em-
bargo, desde el punto de vista de las relaciones sociales actuales y pasadas —como
después se verdi— esa independencia no es una realidad, pues desde sus mismos
origenes la ciudad de San Pedro y el pueblo de San Andrés han estado muy
ligados.

Los sanandresefios consideran al centro de la ciudad, Cholula, como “su cen-
tro”’; y cuando dicen: “voy al centro”, “trabajo en el centro”, “lo compré en el
centro”, etc., se refieren al centro de la ciudad y no al suyo propio como suele
suceder en cualquier pueblo de nuestro pafs. Por otro lado, la relacién de depen-
dencia no es solamente de palabra, sino muy objetiva y real, pues en el pueblo
no hay mercado, tiendas ni servicios suficientes, asi que su principal centro de
abastecimiento diario se localiza en la ciudad. Ademas, cierta cantidad de perso-
nas del pueblo, sobre todo aquellas que realizan trabajos no especializados, como
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aprendices en algan wller, dependientes de los comercios, sirvientes, lavanderas
0 pequefios comerciantes, recurren a Cholula como fuente de ingresos mis cercana.’

Esta relacion entre San Andrés y la ciudad de Cholula ¢s muy semcjante a la
que mantienen los propios barrios de Cholula con el centro de la ciudad. La
mayor parte de ellos s¢ localizan al norte de la gran pirimide y del santuario
regional que c¢sta en su ctspide, cuya propiedad comparten cn partes iguales los
municipios de San Andrés y San Pedro Cholula.

La parroquia y ¢l pueblo de San Andrés se localizan al sur de la pirimide
a escasos dos kilometros de distancia de la ciudad. San Andrés mantiene una
situacién de desarrollo urbanistico bastante retardado en relacion con el "centro”,
pues no hay drenaje ni agua cntubada, las calles no estin pavimentadas, muchas
casas no cuentan con scrvicio eléctrico, hay muy pocos expendios, ninguna far-
macia y tlapaleria, etc. Esta situacién es realmente contrastante y los andresefios
la tienen muy consciente, funciondndoles como un semillero de resentimientos.

En ¢l pueblo se piensa y sc siente que los verdaderos cholultecas son los habi-
tantes de San Andrés, en contraposicion a los habitantes de la ciudad y de sus
barrios a quicnes consideran como los chologue, es decir, “los que se largaron y
luego regresaron”. La tradicion del pueblo cuenta que en tiempo de los ante-
pasados, cuando todavia no llegaba la cristiandad y ain antes, el cerro de Cholula
estaba en donde ahora es el pueblo de San Andrés ¢n cuyo derredor habia varios
pueblos que cooperaron para hacer el Tlachihualtepetl, es decir, la pirdmide en
donde ahora estd el santuario de Los Remedios y antes estaba un “templo de los
antiguos”; allf, junto al Axologuitla —lugar de agua— que era como una pe-
quefia laguna que nacia al pie de la pirdmide, vivian todos los pueblos juntos,
pero un buen dia una parte de ellos decidi6 irse al norte a buscar otros lugares
para poder vivir. Se fueron junto con los ohwuala® que habjan llegado a Cholula
desde Oaxaca, guiados por un dguila que se pard primero en el Zapotecas® y
después en Mexicalzingo, lugar muy cerca de San Andrés en donde el aguila
dejé un charco de agua y que ahora pertencce al barrio cholulteca de San Pedro.
De allf, el aguila se par6 en terrenos de San Andrés en un lugar que se llama
La Ciénega, en donde también dejé un ojo de agua que servia para irrigar los
terrenos del sur del pueblo cerca del actual barrio sanandreseio de Xicotenco; de
alli los ohuala se fueron para el norte acompafiados por “los choloque”.

"Como en ninguna parte quisieron aceptar a los choloque, sus hijos decidieron
regresar a Cholula tiempo después y como ya no hubo lugar de este lado de la
piramide, se asentaron en el norte, alli en donde se llamaba Tollan Cholollan”.

“Cuando llegaron de nuevo los choloque —los regresados— ya eran muchos

1 En la actualidad, Cholula poco a poco esti perdiendo su importancia ante el gran
desarrollo industrial y comercial que va obteniendo Puebla, por lo que sus pueblos, como
San Andrés, van dependiendo cada vez mas de Puebla, que les ofrece mejores fuentes
de trabajo y un mercado mucho méds amplic para sus productos agropecuarios.

2 QOhuala, "los que llegaron”, segin traduccién de los sanandresefios. Esta mencién
hace referencia a algunos grupos de olmeca-xicalancas.

# El Zapotecas es un cerro que se encuentra al oeste de Cholula. Véase la copia del
Cédice de Cholula, que adelante presentamos.
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y muy poderosos, desde cntonces quisicrot dominar @ los choluleecas, no solo
Jes quitaron terrenos, sino también la mitad de Ja pirimide y hasta s adjudicaron
¢l nombre de cholultecas™.

"Por ¢so cuando llegaron los espaioles creyeron que alla era la verdadera
Cholula y construyeron la ciudad y la parroquia del lado de los choloques. Es
por eso —ascguran los sanandrescfios— que San Pedro Cholula ha progresado mis;
el sitio de los choloques se¢ convirtid en una ciudad importante; en cambio San
Andrés, la verdadera Cholula, no ha pasado de ser simple pueblo. En el centro
de la ciudad se asentaron los ricos y construyeron sus buenas casas, a San Andrés
sélo Hegaron los dieguinos a construir su convento”.

Esta tradicién se consetva celosamente en San Andrés; “su historia” ha pa-
sado de padres a hijos y junto con ella el resentimiento de considerar a los habi-
tantes de la ciudad como usurpadores, manteniendo a través del tiempo un resen-
timiento muy profundo que perdura y se¢ ahonda cada vez mis.

Como todas las tradiciones, ésta de San Andrés mezcla situaciones que proba-
blemente fueron ciertas con hechos imaginarios y acentia aquellos rasgos que
causan orgullo entre las personas que la mantienen viva. Entre los datos histéricos
se ha podido encontrar que ciertamente ¢n lo que ahora es la region cholulteca, se
han asentado a través de la historia grupos de muy diferente filiacion éenica.

CHOLULA EN LA EPOCA PREHISPANICA

No es posible ocupatnos aqui de la llegada de los olmecas, quienes parecen
haber sido los primeros habitantes de la region; tampoco nos ocuparemos de los
xicalancas pues ya Kirchhoff ha hablado acerca de ellos;® ni nos detendremos
a considerar si la construccién de la pirimide fue anterior o posterior a ‘Teotihua-
can; tampoco trataremos de esclarecer si la region cholulteca fue conquistada por
otros grupos antes del siglo doce; aunque un poco arbitratiamente empezaremos
por el anélisis de la situacién que impetaba en Cholula a la llegada de los tolteca-
chichimecas, por haber encontrado en ella cierta relacion con la tradicién sanan-
dresefia. La noticia més antigua sobre los toltecas en Cholula es la que nos pro-
porciona la Historia Tolteca-Chichimeca®

En el siglo XII los tolteca-chichimecas llegaron a Cholula, a la que entonces
se conocia con el nombre de Tlachihualtepetl.® La traduccién literal de este
nombre es “cerro hecho”, cerro artificial, nombre que indudablemente se refiere
a la piramide, pues todavia en la actualidad los indigenas nahuas de la regién
le Haman Tlamachihualtepet],” “cerro hecho a mano”, nombre que nos indica
con mayor precisién la razén por la que asi se denomina a Cholula, es decir, su

4 Kirchhoff, P, 1940.

% Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi, traduccién que hemos elaborado de
las lAminas correspondientes a Cholula, con la colaboracién de Luis Reyes a quien estamos
muy agradecidos,

¢ Tlachihualtepetl, tlachihual "hacer un objeto”; tepetl, “cerro”.

7 Tlamachihualtepetl, tlamachihual “hacer un objeto a mano”; tepetl, “cerro”.
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mismo nombre la caracteriza por ser ¢l lugar en donde esti “el cerro artificial”,
la pirimide. Y con este nombre de Tlachihualwepetl, se conoce a Cholula en la
Historia Tolteca-Chichimeca, sobte twdo en la primera parte que corresponde
al dominio de los olmeca-xicalancas, al mando del Tlalchiyach Tizacozque y el
Aquiyach Amapane.

Los toltecas fueron sometidos por los duetios de la pirdmide durante unos
cinco afios; pero al obtencr cllos ¢f poder ¢ imponerse sobre los olmeca-xica-
lancas, al Tlachihualtepetl se le conoceri y s¢ le Hamard Tollan-Cholollan-Tla-
chihualtepetl.

Cholollan se deriva del verbo “choloa”, huir; los tolteca-chichimecas son un
grupo crrante que segin Torquemada proviene de las costas del norte del Golfo
de Mcxico, que llega a Tollan y en ella permancee diez y seis afos, para Juego
continuar su huida.®

Quizis se deba a esta caraceeristica ¢l hecho de que al dominar a los olmeca-
xicalancas y al convertir al Tlachihualtepet]l en su lugar de asentamiento y prin-
cipal centro de actividades, se le anada el nombre de Cholula o Cholollan “lugar
de los que huyeron”, “lugar en donde se establecicron, o estin los huidos”. Sin
embargo, ¢s necesario aclarar que los tolteca-chichimecas al llegar al Tlachihual-
tepet] no eran un grupo atrasado, sino todo lo contrario, como explicaremos mds
adelante.

El nombre de Tollan se le antepondri a Cholula por tres razones muy im-
portantes: 1, Tollan significa lugar de los artifices, de los artistas, que dominan
el arte de la alfareria, de la pintura y el uso de los metales. Aculturacion que
sin lugar a dudas se realizb por el contacto directo que tuvieron con la cultura
tolteca, durante su estancia de diez y seis afios en Tula. Al establecerse en Cho-
lula los tolteca-chichimecas siguen siendo artifices y por ello en la posteridad a
Cholula se le reconocerd y respetard por su dominio en estas artes; 2, tam-
bién se le llamé Tollan por aplicarle el nombre que adquirieron los chichi-
mecas al establecerse y permanecer en Tula, pues “fue costumbre general el
llamar a determinados grupos étnicos con diferentes nombres segin el lugar
en donde ¢n cierta época vivian”;® 3, podemos sefialar que recibird el nom-
bre de Tollan para indicar la existencia de una gran urbe, por el nimero
de habitantes y pueblos de que estaba compuesta. Asi Tollan-Cholollan-Tlachi-
hualtepetl podria interpretarse como “la gran ciudad de los que huyeron a donde
esta el cerro artificial”.

Cuando los tolteca-chichimecas llegaron al Tlachihualtepetl, se encontraron
dos jefes de gran importancia, el Tlalchiyach Tizacozque, de los olmecas, y el
Aquivach Amapane de los xicalancas.’® El nombre Tlalchiyach se deriva de

[T

tierra “tlal”, “tlale”; y Aquiyach se deriva de “a”, "atl”, agua. El jefe de los

% Ante esta interpretacidon no debemos descartar el significado que da Angel Ma. Ga-
ribay K.: Chololli quiere decir fugitivo del verbo huir, de donde se deriva Cholollan, o
sea, “lugar de los que huyeron”, o “lugar a donde huyeron”. Citado por Francisco de la
Maza, México, 1959.

% Kirchhoff, P, op. cit., p. 91

10 5., p. 94. ’
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olmecas se caracteriza por su Tizacozque, o sea, “el que tiene cuentds o colluar
de tiza”, y el Amapanc por “banderas de papel™.

Nuestra fuente nos indica que son cllos los encargados de dos cabeceras
distintas y, como lo ha sefialado Muifioz Camargo, encargados del “culto de lo de
abajo” y del “culto de lo de arriba”,"" es decir, del culto de la Tierra y del Agua,
respectivamente. Estos dos clementos resultan fundamentales en los grupos que
como los olmeca-xicalancas, basan su cconomia en una agricultura de autocon-
sumo en donde la produccion depende fundamentalmente del régimen de luvias.

Es probable que olmecas y xicalancas vivicsen en una especie de confedera-
cion tribal en la cual cada jefe controlaba a sus sibditos. La Historia Tolteca-
Chichimeca hace mencion de los jefes y los lugares que ocupaban estos grupos,
pero no precisa nada sobre la filiacion ¢éenica de cada uno:

“Eh aqui los que cran habitantes del Tlachihualtepet] eran los Tlatoani Tlal-
chiyach Tizacozque que estaba ¢n Tecaxpan Tlatzintlan. El Aquiyach Amapane
que estaba en el Tlachihualtepet!”.® 'Y menciona ademds a:

“Mixtoma que cstaba en Axocotitlin,
Chichiyaua ce ocotl en Molcaxitl,
Tzontecomatl Yzomoca en Xaltepec,
Tlamaytl Ychayaca en Tlacuaquello,
Yelcolle en Tizatepetitlan,

El Sacerdote Naualle en Olman, y
Cuetlachtonac que estaba en Tenanticpac”.

Todos cllos eran Tlatoanis de los olmecas y xicalancas, ademas de las mujeres:
Xiuhnene, Cozcayetli, Acaxochi, Acapoztec Xochitli, Pachtliveue, Itzcaltenan,
Necoxoxouhque Tozatl que estaban en Tecziztitlin Tozaltepec.

Estos grupos de olmecas y xicalancas, como ya dijimos, eran gobernados por
jefes supremos o mas fuertes, el Aquiyach y el Tlalchiyach. De acuerdo con sus
locativos y las referencias de nuestra fuente hemos localizado los asentamientos
de estos jefes al norte y al sur de la piramide, correspondiendo aproximadamente
a lo que hoy son las cabeceras de San Andtés y San Pedro Cholula, respec-
tivamente,

Realmente es muy dificil localizar con certeza todos los otros que menciona la
fuente; algunos quizds ya han desaparecido, pero nosotros hemos identificado con
bastante seguridad los que aparecen en la figura 1, cuya localizacién nos llama
la atencién por encontrarse en su mayor parte hacia el sur y suroeste de la
pirdmide.

Para localizar estos lugares hemos usado mapas actuales, el cédice cholulteca
que se encuentra en la Biblioteca Nacional de Antropologia® y los informes
recabados entre los actuales pobladores de la zona. Encontramos varios lugares

11 Mufioz Camargo, D., 1947, p. 224,
12 Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi,, op. cit., pp. 16-17.
18 Cédice de Cholula. Copia no. 2.
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F16. 1.—Asentamicnto de los habitantes del Tlachihualtepet en el siglo XII.

dentro del drea cholulteca que llevan el nombre de Xaltepec, En San Luis Te-
huiloyocan existe un cerrito que se llama Xaltepetzin, en el que se encuentra
la iglesia de uno de sus barrios, pero no parece ser el mismo lugar del que nos
habla la fuente,

Alli mismo nos informaron del cerro Hamado Xaltepec que se encuentra en
las cercanias de Atlixco y otro Xaltepec al sur del drea cholulteca, un poco més
alld de Santa Clara Ocoyucan. Ambos sitios estan muy lejos de los ya localizados.
Posteriormente encontramos que también se llama Xaltepec a una zona atenosa
en direccién noroeste de la pirdmide. Sin embargo, el sitio que pensamos que
menciona la fuente es un pequefio cerro que se encuentra al sur del pueblo de
Cuapan, actualmente deshabitado.

Molcaxitl en la actualidad tampoco es un poblado, sino otro cerro que se
conoce como Tecajete o Molcajete, castellanizacién de la palabra nahua,

A principios de este siglo desaparecié la hacienda de Tlacuaquilo, ubicada
al poreste de Cuapan fundada sobre el antiguo poblado de Tlacuaquilo, cuyos
habitantes, al desaparecer la hacienda, se asentaron en el pueblo de Cuapan.

Al este del mismo pueblo se encuentra todavia una pequefia piramide que
lleva el nombre de Tizatepetitlin, que hemos identificado con el que menciona
la fuente*

14 Por informes recabados en el pueblo, y por los datos que encontramos en el Ar-
chivo Local de Cuapan, sabemos que los pobladores de Tlacuaquilo, Xaltepec, Molcaxitl
y Tizatepetitlan —lugares que ahora estin deshabitados— se congregaron en el pueblo
de San Francisco Cuapan. Desconocemos las razones de la congregacidn, pero pensamos
que se inicié en el siglo XVI y continué hasta principios de este siglo (1927 mas o
menos ), cuando desaparecié la Hacienda de Tlacuaquilo y su poblacidn, junto con el
Santo Patrén de la Hacienda, fueron absorbidos por San Francisco Cuapan.
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Tenanticpac s¢ ha localizado al sureste de San Andrés Cholula, identifican-
dolo provisionalmente con la actual Tonantzintla, basindonos en el Caodice (ho-
lulteca, y en la ctimologia de las palabras cuyo significado es muy semejante.’
Es curioso sefialar que no encontramos el nombre actual de este pueblo hasta
fines del siglo XVI.

Ademias de mencionar los sitios poblados por los olmecas y xicalancas, la
Historia Tolteca-Chichimeca nos habla de varios lugares, sitios, quizds sagrados
que estaban en la misma piramide o muy cerca de ella, como se ve en la lamina

X1V de la obra citada:

“En ¢l afio uno tecpatl vinicron a legar los Toltecas al Tlachibualtepetl:

En donde esti ¢l agua negra.

En donde esta ¢l paradero de Quetzaltototl,

En donde esta el revolcadero de la codorniz blanca,
En donde esta el agua.

En donde estin colgadas las flores de la barranca.
En donde estd ¢l comedero del dguila blanca,

En donde estd la escalera de picedra,

En donde estd el agua negra.

En donde estd el Quetzaltotot].

En donde esta ¢l revolcadero de la codorniz blanca.
En donde estd el agua.

En donde estin colgadas las flores de la barranca.
En donde esta el subidero.

En donde cstd la escalera de picdra,

En donde esta ¢l paridero de la culebra.

En donde estid el Calmecac,

En donde estd el comedero del aguila blanca™'®

¢Por qué causa estin repetidos los nombres de los sitios si en la limina de la
Historia Tolteca-Chichimeca sdlo aparecen una vez? ;Serd una repeticion cqui-
vocada? Creemos que no, porque mas adelante se vuelven a mencionar en la
misma forma. Pensamos que tal vez se trate de sitios de los que eran duefios
conjuntamente olmecas y xicalancas en donde cada uno de los grupos, separada
o simultineamente, rindiera culto 2 una misma deidad,

La forma de gobierno de estos grupos, olmecas y xicalancas, no es muy pre-
cisa; solamente se nos sefiala Ja existencia de los dos jefes Sacerdotes Principales,
que como ya hemos indicado son Tlalchiyach Tizacozque y Aquiyach Amapane.
Pero la existencia en la actualidad de nombres en nahuatl que implican un cargo
ceremonial como los de “Tecuhtli”, “Tlahtoani”, “Hueytlahtoani”, “Tlahtoanipi-
lli*, “Tequitlato”, nos hace suponer la existencia en la antiguedad de una jerar-

15 Tenanticpac, tenan, “madre, vieja, progenitora”; ticpac, “sobre”; Tonanzintla, to-
nan, “nuestra madre”; zintla, "al pic”,

16 Corpus Codicum Amcricanorum Meddi Aevi., op. cir, p. 13.
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quia de cargos, wnto para fa guerra como para ¢l cuidado del templo, la reali-
zacion de las ceremonias que se le han de cfectuar en honor a los dioses y de
los trabajos comunales™ Podemos pensar que en la época prehispanica los diri-
gentes tal vez hubiesen cumplido antes con otros cargos, principalmente los
referidos a los dioses. Ese gobierno teocratico de los olmeca-xicalancas formado
de dos sacerdotes, el Tizacozque y el Amapane, parece haber estado precedido
por un conccjo, compuesto por jefes de cada grupo o calpuli formando asi una
confederacion tribal y teocratica.

Sus ceremonias religiosas, como ya hemos sefialado, estin encaminadas a
satisfacer a las deidades de la tierra y el agua. El Tlachihualtepetl, al cuidado
del Aquiyach, y dedicado al culto del agua, en siglos posteriores no perderi su
funcién, pues a la llegada de los conquistadores atn estaba destinado a ese fin;
por ello alli encontraron al idolo Chiconnauhquiahuitl, “nueve lluvias”, del que
nos habla Gabriel de Rojas, como abogado contra las sequias mediante el sacri-
ficio que hacian de algunos nifics.’

Tal vez se deba a estos sacrificios y a la presencia de un nuevo dios el hecho
de que la pirdmide se encontrara abandonada parcialmente desde que obtuvieron
el poder los tolteca-chichimecas, quienes trajeron a Cholula al Tezcatlipoca Rojo
que se ha identificado con Quetzalcéatl, Durante el dominio de los olmecas y
xicalancas no existe ningun dato que nos indique con precisién que en esa época
se haya rendido culto a Quetzalcbatl.

Como ya dijimos, los tolteca-chichimecas permanecieron en Tollan durante
diez y seis afios, emigrando después rumbo al Tlachihualtepetl. Segin Kirchhoff **
su peregrinacién durd treinta y seis afios. Llegaron a Zacatepec en 1162, partiendo
nuevamente en 1167, o sea en el afio 13 cafia; pasan después por Tepec Yaua-
livhcan, Citlaltitlan, Apoctli, Ymancan, Xochcuayecan, Teyocan, Tepocehecatl
Yquizcan, Tepetzinco y llegan en el afio uno perdernal (1168) al Tlachihual-
tepetl.

A su llegada vienen dirigidos por cuatro jefes principales, Icxicouatl, Quetzal-
tehueyac, Tezcahuitzil y Tololohuitzil y ademas por el sumo sacerdote Couenan.
Junto con los nombres de estos sefiores principales que gobernaban a los toltecas
se mencionan cuatro listas de nombtes que quizds cotrespondan a los nombres

17 En San Francisco Cuapan, actualmente, hemos encontrado que el Tlatoani es el
eje principal del pueblo” que se ocupa de dirigir al “presidente eclesidstico” o “fiscal” en
los trabajos en beneficio del pueblo, como la construccién de la escuela; el Tlatoani es el
que habla en las reuniones del “pueblo”, cuando se trata del biepestar de la comunidad,
en la aceptacién de nuevas gentes en la misma, o en su intromisidn en “los cargos je-
rirquicos” de la iglesia. Por otra parte, hemos encontrado que los Tlatoanipilli son los
“principales de los novios”, es decir, “sus abuelos”; son los que van a bendecitlos y a
darles consejos acerca de la vida, quienes van a recibir el consentimiento de los novios,
uniéndolos, ante sus familiares y quienes presentan los regalos, o mdis bien, la paga que
hace el novio a los padres de la novia, consistente en chiquihuites con carnes y pan.
El Tequitlato, en San Andrés Cholula, tenia a su cargo la organizacién del trabajo comu-
nal de su barrio y mantenia el orden del mismo.

18 Rojas, G. de, 1927, p. 172,

19 Kirchhoff, P., op. cit., p. 93.
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de las familias o linajes en que se hallaban organizados cada uno de los cuatro
grupos que eran considerados como nobles, pues los mencionan como “la gente
del calmecac, los conquistadores que llegaron al Tlachihualeepetl en Cholula’™

1. Xiuhquiyauatl, Maxtla, Nequametl, Ualhuani, Cuicuitzcatl.

2. Chalchicuechtli, Cucchtlipopoca, Tecciztli Ololiuhqui, Tlillapaztli, Xiuh-
couatl.

3. Apanccatl, Quauiuitl, Quetzallivitl, Quetzalquauh, Tloyuitl.

4. Tzouactli, Xolotl, Nocheuetl, Tetzin, Xiuhcozcatl.

Estos cuatro grupos son los dirigentes de los toltecas, “la cabeza del tolteca”,
el grupo considerado noble que gobernaba sobre todos los grupos chichimecas
que fueron llegando poco a poco a establecerse en la region y estaban organizados
en dicz calpulis, considerados como “las manos y los pies del tolteca”. Cada uno
de cllos también estaba formado por varios linajes y constituian hasta cierto
punto una unidad social y politica sujeta al dominio de los que eran considerados
como “la cabeza”. Los nombres de los calpulis y de los linajes que forman parte
de cada uno de ellos estin mencionados con mucha claridad en la Historia Tolteca-
Chichimeca.

“Los Tecameca, los Quauhteca, los Texpolea, los Mixquiteca, los Xiuhcalca,
los Uitzilhuaque, los Chimalzolea, los Tianguiznauaca; ellos son los toltecas que
vinieron a sufrir bajo el poder ajeno:

1. Eh aqui los Quetzalhuaque: Xiuhtopoll, Macuextlaol, Yeztlaol, Otomacuex,
Ayapantli, Yestipan ycac imiuh, anecuiyotl.

2. Eh aqui los Xiuhcalca: Coyonquitzin, Macuexpan, y Pantzon,

3. Eh aqui los Tecameca: Yxconteuhtli Omeozomatli, Tzitzintli, Polhuac,
Tlapalquetzone,

4. Eh aqui los Mixquiteca: Xochua, Xinecuil, Matzcatl y Yacatecpatl.

5. Eh aqui los Texpolca: Quauhtli Chimal, Anecotl Ychimal, Tecotli, Xiuh-
tototl, Chicome Xochitl.

6. Eh aqui los Quauteca: Mazatl Cochi, Teuhctlamacazqui, Quautli Yxconoloc.

7. Eh aqui los Xalteca: Amimi Tlaltecatl, Chichic Quauhtli, Yztac Xaltocan.

8. Eh aqui los Calmecavaque: Itzcouatl, Tlatecaua, Nopal, Yyacapan, Toto-
lin, Nacazcozauic, Yaotzin, Macuil Xollaqua, Tlalolini,

9. (No lleva el nombre, pero indica su existencia): Tzontli Ymacuex, Tetli-
chimal, Yayauhquichicauaz, Xochua Quiauhtzin.

10. (No lleva el nombre, pero indica su existencia) : Cochotli, Uitzilhua, To-
chinpayn, Teytzcaloua, Chiucnaoc, Chomitl, Uitztlaguatl”.*

Como se ve, cada calpuli no estaba formado por una sola familia, sino por
vatias, tal vez emparentadas entre si a través de las uniones matrimoniales. Por

los nombres de los calpulis podemos deducir que tal vez se trate de grupos tribales

20 Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi, op. cit, pp. 15-16.
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de origenes o procedencia diferentes; sin embargo, la fuente claramente nos dice
que cstan organizados en cuatro cabeceras y que es asi como llegan a establecerse
al Tlachihualtepetl, en donde son dominados por los olmeca-xicalancas sin perder
su propia organizacion politica y social.

“luego ya entran al Tlachihualtepetel: Iexicouatl, Quetzaltchueyac Tezcauitzil,
Tololouitzil, y el sacerdote Couenan entre los Olmeca y Xicalancas, los tlactoani
Tlalchiyac Tizacozque y Aquiyach Amapane, solamente con palabras humildes les
rogaron para que entre ellos entraran para que junto a cllos anduvieran.” *!

Quedando al servicio de los Tlatoani, “y los Olmecas Xicallancas se burlaron
mucho de los Toltecas con ¢l agua de nixtamal les mojaron ¢l rostro, sus piernas
las rayaban con cafiutos de pluma, la espalda se la cortaban con un arpén, en
verdad a costa de ellos a costa de los Toltecas se enriquecicron. Acarrcaban el
agua, acarreaban lefia y no en paz los mandaban sino que mucho se burlaban,
los que cran habitantes. Luego ya de noche se reunen Iexicouatl, Quetzalteueyac,
Tezcahuitzil, Tololohuitzil, lloran, se saludan los Toltecas, se dicen: escuchen hijos
mios como somos tratados, a donde iremos, de esta manera nos tratan de esta
manera somos destruidos, de esta manera nos hacen vivie, hace dos afios hace tres
afios, si nos abandona, si nos destruyen asi lo quicre nuestro creador, nuestro ha-
cedor, ¢l no sabe como nos va a perder, no vayan a cometer falta delante de ellos,
nadic diga nada, acepten, sufran”.

El texto anterior nos indica ¢como durante el tiempo que los toltecas perma-
necieron bajo el dominio de los pobladores del Tlachihualtepetl, a pesar de haber-
los dominado, conservaton a sus propios jefes quienes a su vez estaban organizados
en una especie de confederacion teocrdtica. Las cuatro cabeceras de los toltecas y
las dos de los olmeca-xicalancas dieron origen a la existencia de seis cabeceras
que quizds sean en términos generales las mismas que encontraron los espafioles
a su llegada, pues aunque los toltecas dominaron posteriormente a los sefiores que
les dieron hospitalidad, la presencia del Tlalchiyach y de Aquiyach como jefes
cholultecas fue continua hasta la llegada de los espafioles.®

El dominio de los toltecas no modificé en lo esencial la organizacién social
de los olmeca-xicalancas, quienes es probable que hayan existido como unidades
mas o menos independientes en cuanto a su organizacién interna y sus jefes pro-
bablemente fueron dos de los seis nobles que gobernaban en Cholula a principios
del siglo XVI.

Si el dominio de los toltecas no afectd profundamente la organizacién poli-
tica y social de sus dominados, no ocurrié lo mismo en el aspecto religioso, ya que
su llegada y su dominio implica la supremacia de un nuevo dios, el Quetzalcéatl
o Tezcatlipoca Rojo cuya presencia da a Cholula un nuevo matiz haciendo surgir
un nuevo culto y un nuevo centro religioso que compite con el de la pirdmide,
y cuya localizacién estaba en donde los espafoles fundaron el convento franciscano
de San Gabriel que todavia existe.

21 1b,, p. 16.
22 Tal como lo presenta Gabriel de Rojas, op. ¢it, p. 160, y que corresponde a fines

del siglo XV1L



258 ANALES DEL INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLOGIA I HISTORIA

En ese lugar estuvieron los templos de Quetzalcoatl y de los sacerdotes que
hicieron perder importancia a la antigua religion haciendo que s abandonara
hasta cierto punto el Tlachihualtepetl en donde solo permancee ¢l Chiconnauh-
quiahuitl, "nueve lluvias”*

El dominio de la teocracia basada ¢n ¢l culto de Tezcatlipoca se perfila desde
la llegada de los toltecas, pues segin nuestra fuente es ¢l dios —personificado ¢n
su sacerdote— quien los alienta a sacudirse el dominio de los olmecas y xicalancas:
"Todos los toltecas lloran, luego ya se¢ hace a ellos visible Tezcatlipoca, les dice:
¢qué s lo que dicen Icxicouat], Quetzaltchueyac? ;a dénde han de ir? jporqué asi
se preocupan? yo se que ¢s de mi de quien se burlan. Escuchen, aqui serd nuestra
casa, haremos que s¢ cambien de lugar, empujaremos a los habitantes que se con-
vertitdn en nuestros cnemigos. No se aflijan que ya estamos sobre nuestro pueblo.
Yo lo s¢. ;Acaso no soy dos? ;acaso no soy tres?. Perderemos a los olmecas y
xicalancas. .. les haremos su canto, bailaremos, levantaremos el canto llamado
Pancuicatl. Luego ya canta Tezcatlipoca™*!

El predominio de Quetzalcbatl fue muy daro en los Gltimos tiempos de la
Cholula prehispanica. La teocracia basada en su culto domind no solo a los antiguos
habitantes de la pirimide, sino a pueblos muy alejados. La Historia Tolteca-Chi-
chimeca nos informa como los toltecas, después de posesionarse del poder de la
que desde entonces se llamaria Cholula, regresan a Chicomoztoc para solicitar
ayuda a los totomihuaque, a Jos quauhtenchantlaca, los texcalteca, los malpentlaca,
los zacatccas, los tzaubteca y a los acolchichimecas, para luchar contra los xochi-
milca, los ayapancan texivhquemi y para la conquista de los pueblos circunvecinos.
A su regreso, parte de estos grupos conquistadores se establecen también en la
zona cholulteca ®®

w1, p. 162

# Corpus Codicum Americanorum Meddi Aevi, op. ¢it., p. 21,

2 Ib, pp. 57-66. "Afo ccho acatl, en el recibieron su pueblo los chichimecas, los
mogquiuixea, los cuahtenchantlaca, ¢l tepetlcotoncan, el petlazolmetepec, el tzohuac xillo-
tepec, cuauhtlichan y ocelotlichan, el escudo, la insignia, su agua, su cerro de los chichi-
mecas, de los hijos, el tlatlauhquitepexioztoc, teyocan, machiyocan, el ahuixco, tepeixco,
y aqui se citan los pueblos que recibieron, y aqui comicnzan los limites que recibieron, y
los pueblos y las tietras que les fueron dadas a los chichimecas, aqui todos se escriben,
y también aqui se escriben las subdivisiones de los totomihuaque, ellos los huehueteca,
que se fucron a asentar, los tlaxichca, los itzmahuaque, y los xahuatoxca, los xilotzinca”,

) “En el ano trece calli fue cuando primero se fueron a asentar a huchuetlan, los toto-
mihuaque, por lo que ya bajan, primeramente sc fueron ellos los tecpantlaca, el aquiya-
huatl, el nocpali”,

"En el afio uno tochtli, ya bajan los totomihuaque, ellos los itzmahuque, alla a huchue-
thin, y los que se fueron se llaman cuahquetzal, que se fueron un afo después”.

“En ¢l afio cinco tochtli, va bajan los totomihuaque a huehuetlan, ellos los xilotzinea,
¢l que se llama amaxetl con cinco afios de diferencia se fueron, después llegaron a hue-
huetlan”.

"Afio uno tecpatl se fueron asentar los xahuetochca en huehuetlan, el que se llama
maxtlahuilan, con 28 anos de diferencia, después llegaron a huchuetlan: tepexochco, coua-
tepetl, temomoztli atzontli, tecolot], tecuicuilli, ixtaccuixtlan, atlpatlahuacan, totolqt;etzale
tec.hixpalh', tecaxitl, tochtepetl, temalacayo, tecpatepet], cuahyahualolco, tempatzacapan, atla-’
huimilco, oztoyahualco, chiltecpintla, petlazinco, acatlan, mazacholco, chapolmechco, co-
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Ls probable que ¢l regreso de Jos toleeca-chichimecas a Chicomoztoc, tengu
relacion con los Chologae, los "regresados™ de la tradicion de San Andrés, pues
ademus de que fueron y vinieron a Cholula como o marca el relato de los sanan-
dresciios, tueron quienes crearon el gran centro religioso sobre el cual los espa-
noles establecieron fa ciudad de Cholula,

Ast pues, podemos precisar que para el siglo XVI Cholula estaba compuesta
por grupos de diferente origen y filiacion étnica, entre los que podemos mencionar
como principales a los olmeca-xicalancas, que estin muy relacionados con los otros
habitantes del valle Poblano-Tlaxcalteca, fundamentalmente con los tlaxcalteca.
El otro grupo muy numcroso y preponderante era el tolteca-chichimeca, relacio-
nado sobre todo con la poblacidon del Valle de México. Por ultimo. hemos de
mencionar a los mixtecos y popolocas que Colomocheat] conquistd y Hevd consigo
a Cholula.*®

huacuitlachichiquilco, tepipiloleo, itzocan, cpazohuac, tecciztitlan, cohuatepet], itztenenec,
cuahuayahualolco, centepetd™,

“Eh aquf los totomihuaque que vinicron de chicomoztoc coluacatepee: los tlaxichea,
los que vinicron a recibir tierras, aquiyahuad cargador del dios, tzohuactli, napal, poca,
m_ixquitli, xclhuan, quiautzin miquezi, macuexi, coyonalli, tolamatl, acotochdli, atzin, tzo-
niztac”.

“Eh aqui log itzmahuaque: teuhezintli, papatlantoc, xolot], uecaninamol, chical tetzin,
icnoteuhctli, tzitzinteuhctli™,

“Eh aqui los xahuatochca: maxtlahuilan, pevotl, ueccuaya, ocelotl, cuauhtonatiuh, cu-
auhquetzal, coyateuhcetli, dowzin”,

"Eh aqui los xilotzinca: el hablante de nahua cohuatzin, itzcouatl yecatzin, tetlipan,
amaxel, patlahuac, cuecuetzi, totecyaotl™.

“Eh aqui los que ticnen su casa en axomolco: cohuatzin, yecatzin, totoui”.

"Eh aqui los que viven en atepan tacpac: cuauhtzin, tzohuactli, xocuauh, timaltzin,
acacho, zoyatl™.

“Eh aqui los que viven cn acoxohuayan: twzitzilintoc, acanccoche, cuauxacal, cohuatecal”.

"Eh aqui su sena su pueblo: tepexocho, couatepetl, atzontli, couatepetzintli, tolocan,
malinalocan, atoyatl, atotonilco, tlecuaztepetzinco, tzicatepec, coyapetlayoc iyacac, molcaxac,
huilotepee, atezcac, nepohualco, tetliztacan, temalacayocan, chiyapulco, aculzinco, totol-
quechco, matlatlah, poyauhtecatl, napatecuhtli, tepetlcohuatepetl, ocelotepetl, centlipalan-
can, mitlimancan, uauauhtla, huitepetl, matlalcueye, ahuatepetl, nacapahuasqui, maliuhque,
y aqui terminan los limites, los linderos de los chichimecas, de los hijos, ahi se encuentran
en tepexocheo, v luego ya entra el camino por el cual anduvieron los chichimecas, como si
anduvicran en su patio, como si anduvieran ¢n el interior de su casa”,

26 15, p. 79. “en el ano tres acatl, conquistaron los chichimecas, los hijos, al xicalan,
aqui en cuauhtinchan. Entonces fue cuando llegd colomochcatl, que habia ido a mixtlan,
ahi vino a llegar a techachaltic a tollan, y los que eran tlahtoanis habitantes que azaetea-
ton de ahi de tepetlcotoncan se¢ llaman: xicalan, acaxacall, hueytototl. Y en esc afo lle-
garon los mixteca, los popoloca, ¢l mectlactleomeyquiyahuitl, el tecpatzin y vinieron de
alld de cuahuixtlahuacan, tlacpaccalco, aztacalco, ¢l los fue a mover el colomochtatl, cuan-
do alla habia ido, y cuando llegaron luego lo tomaron como yernos los chichimecas, luego
ya por esto los van a encontrar alla en zacahuiloltlan los chimalpaneca, los cuauhtinchan-
tlaca, los xalcomolca, opochtli tonatiuh, ahf les fue a dar mujercs a los mixteca. Eh aqui
las mujeres chimalpanecas y las popolocas: trecequiyahuit]l mixteca, tecpanzin, zempual-
xochitl chimalpaneca, cochtlatzin chimalpaneca, opochtli chimalpaneca, tonatiuh chimal-
paneca. Y mactlactleomequiyahuitl y zempoalxochitl, hicieron a sus hijos, ahi nacieron
ce olinzen ayocuantzin 35 anos zacahuilo”.
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Tanto Bernal Diaz del Castillo como Gubriel de Rojas nos informan que a
la llegada de los espaiioles las cabeccras de Cholula cstaban divididas desde el
punto de vista politico, pues “unos seguian la parte de Motequma y los otros de
la de Tlaxcala". Tan fuerte era csa division que los barrios enemigos de los
mexicanos pidieron ayuda a Cortés para hacerles justicia; ¢n cambio, los barrios
aliados a los mexicanos siempre se presentaron como enemigos de Cortés.™

Esta informacién nos indica que la unidad politica de Cholula no era absoluta
y que tal vez ¢l predominio de los tolteca-chichimecas sobre los olmeca-xicalancas
no era total, es decir, que quizas la poblacién anterior haya conservado cierta
autonomia, Esto de ninguna manera debe interpretarse como una absoluta separa-
ci6n o independencia; indudablemente ¢l contacto entre los dos grupos debio haber
producido necesariamente cambios, como ya anotamos que sucedié en el aspecto
religioso, y lo mismo debié haber ocurrido en otros aspectos de la cultura.

1.0S ESPANOLES EN CHOLULA

Importante es sefialar que la llegada de los espaioles implico la presencia de
un nuevo grupo étnico en Cholula, pero a diferencia de las ocupaciones anteriores
4 la Conquista, dio como resultado una completa dominacién que originé una
nueva y muy diferente organizacion social de tipo clasista basada en Ja explotacion
econémica y en el dominio politico de los indios, que llegé a transformar com-
pletamente los anteriores sistemas de gobietno y control social.

Aunque las formas impuestas por los espafioles trataton de aprovechar la anti-
gua organizacion de seis cabeceras, aparecié la fuerza cultural dominante y unifi-
cadora de los espaiioles establecida fundamentalmente en el centro de Cholula,
en donde se asentaron las instituciones politicas y religiosas que se encargaron del
control de los cholultecas, utilizando en no pocas ocasiones la propia organizacién
prehispdnica, pero con un sentido enteramente diferente.

El pueblo de Cholula se organizé en barrios, basandose en la antigua divisién
de seis cabeceras que, como ya mencionamos arriba, eran unidades sociales econé-
micas y politicas; pero al transformarse en barrios sus funciones sociales poco a
poco se fueron reduciendo hasta quedar sélo las formas religiosas. Es mas, con
la congregacién de indios que los espafioles hicicron desde fines del siglo XVI
aparecen cinco barrios nuevos en la ciudad;®® su funcién social, ya nada tuvo que
ver con el control politico auténomo, ni con la propiedad y la explotacién de
la tierra.

La Relacién Geogrifica de Cholula® nos habla, con referencia a la segunda
mitad del siglo XVI, de la existencia de los siguientes seis barrios o cabeceras

“" Diaz del Castillo, B., 1937, vol. 1, p. 290; Paso y Troncoso, F, 1905, vol. 1
p. 307; Rojas, G. de., op. cit.

28 Tales como Jess Tlatempa, San Matias Cocoyotla, San Cristobal Tepontla, la Mag-
dalena Cuapa, San Pedro Mexicalcingo.

Qf’ Paso y Troncoso,‘ F, op. cit, p. 61. Hay que hacer notar, sin embargo, que los
espafioles llamaron barrio tanto a las cabeceras como a los calpulis que formaban éstas.
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que parecen ser las mismas unidades tribales que se localizan en torno al centro
ceremonial antes de la llegada de los espafioles.

Cabecera de Tequepa, en donde se construy6 la iglesia de San Miguel y que
estaba formada por las estancias de “Tequepa, San Pedro Cemontutlica, Ostumba,
Tlaquipaque, Tianguisnahuaque, Tulapustla, Panchimalco y Calmecaque”. De
estas estancias, como se pucde ver en la figura 2 basada en una copia del Cédice
de Cholula, sélo pudimos localizar las estancias de Tollan Tianguisnahuac, Ostum-
ba, y la que en el documento aparece, Cemontutlica. La estancia [lamada Calmecac
sabemos que estaba muy cerca de la piramide de Quetzalc6atl® Por otro lado, es
posible pensar que la estancia de Tequepa, que le dio su nombre original al
barrio (ahora se llama San Miguel Tianguisnahuac), es posible que sea el Tecpan
dedicado a Quetzalcbatl que aparece al centro del Codice de Cholula, en donde se
hicieron los bautizos de los nobles de esa localidad; sobre sus ruinas se constru-
yeron la iglesia y el convento de San Gabriel, primer patrono de la ciudad. De
este barrio, seglin Gabriel de Rojas, en la época prehispinica salian los nobles y
los principales sacerdotes;®* es posible que haya sido uno de los principales asenta-
mientos de los toltecas, es decir, una de las cabeceras mds importantes de Cholula
en la época prehispanica.

Cabecera de Santiago —actualmente Santiago Mixquitla— tenfa a principios
del siglo XVI las estancias de Cocuilaqui, Ixquentla, Coamilco Exilmasco (sic),
Cuytlisco y Cuymencon, ademés de Qualmehuaca, Esta cabecera estd un tanto reti-
rada del centro de la ciudad, y de sus estancias s6lo se han podido reconocer “Izqui-
tlan y Mizquitlan”, peto en el Cddice de Cholula aparece otra estancia, Tenanquia-
huatl, que tal vez también formara parte de esa cabecera de Santiago, que por cierto
en algunos documentos lleva el nombre de “Mixquitlan”, en vez de “Izquitlan”.

Cabecera de San Juan, en el mismo documento, estaba formada por las estan-
cias de “Tequepan, Papalutla y Cuaque, Caqualga (sic), Coacocongo, Xahulxutla
(sic) y Xuteco”.

De estas hemos podido localizar en el Cédice de Cholula sdlo a Papalutla
Tecpan y Cacuala; que tal vez estaba localizada en el lugar en donde ahora se
encuentra la iglesia de Santa Maria Tzocuila, un poco al sur de la de San Juan
(Calvario). De las otras estancias solamente pudimos reconocer a Coacongo, pero
fuera de los limites de la ciudad propiamente dicha, que por su localizacién en
el cbdice la hemos identificado con el actual pueblo de Coronango.

Cabecera de Santa Maria —actualmente Santa Maria Xixitla— comprendia
las estancias de Ocotldn, Tlaxcoaque, Ticoman, Acach’uysco (sic) y Tuxpa. En el
extremo derecho de la ciudad, representado en el Cédice de Cholula, se ve clara-
mente el Tecpan llamado Ocotlan, identificado como la estancia de Ocotlén y
junto el lugar llamado Acahuixco.

Cabecera de San Pablo, que comprendia las estancias de México, Cuxpango,
Tecaman y Coatldn. La iglesia del barrio se construyé en Tecama, y todavia ac-
tualmente se llama al barrio San Pablo Tecama. En el Cédice esta representado

30 Segunda copia del Cédice de Cholula, op. cit.
81 Rojas, G. de., op. cit., p. 160.
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como uno de los tecpan muy cercanos a Colomochco (San Andrés) y es probable
que hayan sido aliados debido a su origen olmeca o xicalanca. Todavia en la
actualidad encontramos relaciones muy estrechas entre estas dos estancias, ademds
de que en ellas no hay artesanos, caracteristica tolteca presente en los otros barrios.
La estancia llamada México no se pudo localizar en el Cédice del siglo XVI,
aundque si se recuerda nuestra mencién anterior, es el lugar en donde segin la tra-
dicién se paré el dguila de los “ohuala” en su camino hacia el norte. Actualmente
es un barrio independiente, el mas lejano del centro por el rumbo del sur y es
muy probable que sea el mismo lugar que se llama Cuauhtlan Tecpan —el lugar
del 4guila— en el Cédice cholulteca.

Cabecera de San Andrés, que desde un principio fue uno de los barrios mds
grandes de la ciudad, segin el documento del siglo XVI que hemos citado; tenia
ocho estancias: “Tequepan, Colomochco o Colomusco, Coaco, Matalcingo, Xicoten-
go o Xicotenco, Xalotle, Aquiauaque, Tepetitlan y Tlaxcalancingo”. En el Cédice
aparece s6lo el Tecpan Colomochco®? asiento de una dinastia muy importante de
Cholula y junto a otro tecpan que pudiera ser Cuaco. A la mayoria de las estancias
las hemos teconocido como actuales barrios de San Andrés: Santa Marfa Cuaco,
Santiago Xicotenco y San Juan Aquiahuac, pero otras actualmente son pueblos
que dependieron de San Andrés como Malacatepec, Tepetitlan y Tlaxcalancingo.

‘Hemos de hacer la aclaracién de que, en general, todos los nombres de las
estancias que aparecen en el Cdédice de Cholula formando parte del centro de la
ciudad son recpan, es decit, son templos o tal vez palacios de los distintos jefes o
sacerdotes de la Cholula prehispanica. Sobre ellos se erigieron los templos catélicos
que funcionarian como cabeceras de determinadas estancias, aun cuando no en tados
los casos, pues sabemos muy claramente respecto de San Andrés que la primera
cabecera se fund6 en las estancias de Cuaco y Colomochco, muy cercanas entre
si. Otras de sus estancias, como Aquiahuac y Xicotenco, que después alcanzaron la
categotia de barrios, en la primera mitad del siglo XVI eran pueblos o estancias
independientes que hasta muy tardiamente se le anexaton; actualmente todavia
encontramos en su estructura socio-econémica testos de esa antigua independencia.®®
Esa independencia, o desligamiento inicial, no supone una absoluta separacién,
pues Jo mis probable es que hayan sido poblaaones étnicamente emparentadas
(olmeca-xicalancas), con su independencia interna y ciertos pactos de gobierno y
defensa comiin en relacién a las otras cinco cabeceras de Cholula y en relacién
a los tlaxcaltecas, huejotzincas y mexicanos.
~ En los estudios sobre el parentesco que hicimos en el pueblo de San Andrés
en 1966, encontramos todavia-restos de unidades familiares, tal vez linajes asen-
tados en ciertas estancias que han conservado hasta cierto punto su forma tradi-
cional en cuanto a la patrilocalidad, la residencia y la endogamia; por ello podemos
pensar que las estancias de los barrios o cabeceras eran las antiguas unidades so-

32 Ver notd 26 en la que se representa a Colomochcatl como uno de los grandes
conquistadores del siglo XII; descendiente de los olmeca-xicalancas, que contribuyeron,
por la situacién imperante, a la expansién del dominio tolteca-chichimeca.

33 Seglin el estudio que hemos elaborado en los meses de marzo-junio de 1967 que
pronto publicaremos.
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ciales llamadas calpulis, basadas en unidad de residencia y parentesco y deidad
protectora en donde la autoridad local radicaba ¢n los mas vicjos de cada familia.

Como ya dijimos, los calpulis de Cholula estaban agrupados (o divididos)
en las scis cabeceras que funcionaban como unidades politicas; a la llegada de
los esparioles, estas cabeceras recibicron ¢l nombre de barrios, que funcionaron
como unidades administrativas durante toda la Colonia. Sin embargo, la palabra
barrio tuvo un significado muy confuso por la variedad de sus acepciones, pues
segin los documentos que hemos consultado en ¢l Archivo General de la Nacion,
también recibieron el nombre de barrios los antiguos calpulis que se congregaron
en una cabecera y también lo recibicron algunos calpulis que posteriormente reci-
bieron la categoria de "Pueblos”. Ademis, algunos pueblos como Tlaxcalancingo,
que fue un barrio de San Andrés en el siglo XVI, desde entonces ha estado divi-
dido internamente en barrios que en la época prehispanica también fueron calpulis.

Esto nos deja ver que la organizacion impuesta por los espaioles no se basé
en la estructura politico-social prehispanica que se basaba en el parentesco y en
la propiedad comunal de la tierra,

Las nuevas formas de administracién y de propiedad afectaron profundamente
la antigua organizacion social; el parentesco y las unidades familiares quedaron sin
funcién real por lo que la unidad de cada barrio se mantuvo durante la Colonia
a través de la religién; a cada barrio, los espafioles le dieron un santo patrén en
sustitucion de las antiguas deidades. Pero también se dio un patron a cada estan-
cia, que funcioné como la antigua deidad del calpuli prehispanico. En torno
a los santos patrones se organizaron estructutas de “cargos” muy complicados en
los que todavia se advierten rasgos de una organizacion anterior.** Ademis, se
sustituy6 el ceremonial pagano por el cristiano, que no obstante los siglos de
mestizaje, presenta atin una gran proporcion de rasgos paganos.®®

Asi pues, las cabeceras que antes eran unidades econdmicas, politicas y reli-
giosas basadas en el parentesco, con representaciones de cada calpuli y dentro de
ellas una casta noble, vinieron a convertirse durante la Colonia en unidades fun-
damentalmente religiosas que, aunque conservaron cierta representacién politica
en un principio, al elegir a sus representantes no seguian las normas del derecho
antiguo basado en la casta, el prestigio y edad,*® sino que fueron elegidas de acuer-
do con las normas espafiolas.

3 Véase Olivera de V., M., 1967, p. 37.

35 Por ejemplo las procesiones de los Santos y Cristos por todo el pueblo de Cuapan,
que comienzan a la media noche y terminan en la madrugada. Las imdgenes van total-
mente cubiertas con flores y pan, y al pasar cada familia sale de su casa a sahumar con
copal a la imagen que es llevada por “cargadores” que caminan sobre una alfombra de
flores (xochipetatl). Estas procesiones, como la mayoria de las fiestas religiosas, van acom-
pafiadas de borracheras ceremoniales en las que participan fundamentalmente las personas
que tienen un cargo. A la vez, podemos mencionar que en ese pueblo se crucifica dos
veces al Santo Cristo el viernes de cuaresma, una ante el sacerdote, dentro de la iglesia
y de acuerdo con el ritual cristiano, y otra después de una procesién nocturna en una cefe-
monia dirigida por el tlatoani.

% Torquemada, J., 1940, libro 3, cap. XIX, pp. 281-282; Mendieta, G., 1945, vol.
I, libro II, caps. XXXVIII y XXXIX, pp. 172-77.
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Sabemos que por este motivo en el siglo XVI los espafioles tuvieron muchos
problemas con los indios cholultecas. Mencionamos como ejemplo un documento
del Archivo General de la Nacion * fechado en la Ciudad de México el 23 de
marzo de 1592 en que el Virrey Luis de Velasco hace saber al Corregidor de la
ciudad de Cholula “para escusar entre los principales y naturales della [Cholula]
inquictudes y diferencias tan frecuentes se repartiesen los oficios de repiblica
entre las seis caveceras que ay cn la dha ciudad que son Santiago, Santa Maria,
San Juan, San Migucl, San Andrés y San Pablo en cada una de las cuales ay
muchos principales en los cuales se puede hacer eleccion de governador, allds
[alcaldes], regidores y otros oficios cada cavecera por su turno y por mi visto y
por escusar las dhas diferencias sobre el presente os mando que de aqui adelante
asta que otra cosa se provea y mande que el governador que se eligiere y nombrase
para la dha ciudad sea por su turno un ano de cada cavecera de las suso referidas
y lo mismo se contienda en lo que toca a los alldes {alcaldes] nombrando al uno
principal y al otro macegual y por esta horden vayan cada afio mudandose y los
regidores sean dos de cada cabecera lo cual se guarde y cumpla sin remisién
alguna”

Desde principios de la Colonia, Cholula fue organizada en una Republica de
Indios a cargo de un corregidor y otras autoridades espafiolas que formaban parte
del Cabildo de la ciudad; de cllos dependia el gobierno de los indios formado por
un gobernador, dos alcaldes y seis regidores, Ademaés, en cada barrio habian auto-
ridades locales: Tepixques, Tequitlatos y mandones que también formaban parte
del gobicrno de la ciudad y se encargaban de organizar los trabajos comunales y
de reunir los tributos,

Estos tres ultimos cargos parecen haber existido desde antes de la Conquista
y los espafioles los aprovecharon para su nuevo gobierno. Todas las autoridades
indigenas debian estar reconocidas por el Cabildo.

En un principio, como se ve en el documento anterior, el cargo de Gobernador
y Alcalde eran “circulares” en los seis bartios de la ciudad, elegidos entre los
principales de cada uno de ellos, pero ya para fines del siglo XVI las autoridades
indigenas eran impuestas por el Cabildo. Esto suscito muchas protestas, cuyos
testimonios se encuentran en abundancia en el Archivo General de la Nacién®®
Ademas de la imposicion de autoridades, los espaiioles hicieron mal uso de las
autoridades indigenas para imponer a los indios “derramas” y servicios en provecho
propio y cuando las quejas indias se dejaron oir, los castigados o destituidos eran
las autoridades indigenas y muy pocas veces se hicieron cargos a las autoridades
espafiolas.

37 Archivo General de la Nacidn. Ramo de Indios, afio 1592, vol. 4, Exp. 479, f. 146.

%8 1b, En este mismo documento podemos distinguir el diferente concepto que tiene
el indigena de los “principales”. El espanol lo consideraba como procedente de una casta
noble, pero para el indigena era desde entonces el que tenfa derecho a desempefiar un
cargo representativo por haber cumplido anteriormente ciertas funciones sociales.

3% Jb. Ramo de Indios, vol. 4, Exps. 478, f. 146; 480, f. 146; 536, £ 159; 600,
£, 174; 601, f. 174; 902, . 242; 906, f. 243, etc.
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Los mecanistnos para los nombramicntos y los nuevos cargos que aparecicron
desconcertaron grandemente a los indios, quienes scguian nombrando a sus auto-
ridades apegados c¢n parte a sus normas tradicionales, pero sus autoridades ast
elegidas pocas veces fucron reconocidas por los espafoles.

Llegé a tal grado la confusion el exceso de las autoridades que a fines del
siglo XVI don Luis de Velasco mandé la siguiente ordenanza para el gobierno de
Cholula: “...por quanto ¢n la ciudad de Cholula y sus varrios y estancias se nom-
bran cada afio mucho mas alguaziles de los que es necesario para lo que se ofreze
y ansi son perjudiciales a los naturales que viven en la republica expecialmente.
Por que se reservan de yr al servicio personal y cargar a los maceguales el que
ellos avran de hazer y hazen otros eccesos so color de ser alguaciles que conviene
remediar por tanto por el presente mandd que agora y de aqui adelante no ayan
ni s¢ elixan en la dicha ciudad mas oficiales de republica y alguaziles de los que
se siguen govor [gobernador} dos alcaldes doze regidores dos alguaziles mayores
y dos menotes dos scrs de cavildo en cada uno sobre barrios de San miguel santiago
san juan santa maria san pablo san andres san miguel santiago san joan santa ma-
ria san pablo san andres de la capilla tres alguaciles y en la capilla de la doctrina
dos alguaziles. En cada uno de los bizectos siguientes un alguazil solo san joan
quautlanzingo santorum san xpoval trasfigurassion san lorenzo santiago san franco
[francisco] san anto [antonio] san miguel papautla san joan ozolco san pedro
san matias san buena ventura san lucas santiago san damian santa barbara santa
maria san gavriel san mateo san matias san brne [bernabél} santa maria zacate-
peque santa clara san frco {francisco} santa maria quitepeque san anto [antonio]
san miguel san gregorio santa maria quescomac san grmo [gerénimo]} reyes e san
luis san gregorio santa ysavel san min {martin} santana san juo {juan} ypolito san
pablo san betnardino santa maria malacatepec san fco {francisco} acatepec san
verve [bernabé] santa marta santa clara santa maria tonantzintla san pedro
quautepec san antonio san antonio cacalotepec sa juo [juan} xaltepec san bernar-
dino san lorenco y esto se guarde y cumpla precisamente y lo haga guardar y
cumplir assi el corregidor de la dicha ciudad no consintiendo que se acceda dello
agravio en tiempo y este mandamiento se asiente en el libro de la comunidad
della y los alguaziles lo que agora ay nombrados se quiten los que eccedieren
de lo aqui contenido y lo queden los que van nombrados en una memoria firmado
del sro {escribano} infra escrito para lo que resta deste afio y para el q viene haga
la elon {eleccién} como queda referido ffo {fechado]l en mexico a 13 de mayo
de mill y quios y noventa y seis aos. don Juis de vsco. por mandado del virrey
min lopez de gauna. va test, ante mi”*

Desde un principio Cholula no sélo fue el centro y sus barrios, sino que su
extensién era muy grande, pues desde antes de ser reconocida como ciudad, Cho-
lula “tenia por travesia cinco leguas poco méis o menos y partia término con la
ciudad de los Angeles y en la parte norte con la provincia de Tascala y Guexocingo
y Calpa”*' De tal manera que no es raro que las autoridades de los pueblos o
estancias también formaran parte de aquel Gobierno de la Republica.

0 1b., vol. 6, la. parte, Exp. 513, f. 138.
41 Paso y Troncoso, F., op. cit., vol. I, p. 62.
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Es necesario hacer notar que durante todo el siglo XI, San Andrés, fundado
sobre el antiguo Cuacolomochco, sigui6 siendo una de las cabeceras de la ciudad,
que algunas de sus estancias fueron consideradas como pueblos y que como tales
tenfan sus representantes en el Gobierno de la Republica.

En la figura 4 y en el Cuadro contiguo hemos tratado de reconstruir la ex-
tensiéon de la Republica de Cholula a fines del siglo XVI, basindonos en el
documento anterior, usando como referencias el Codice cholulteca, las infor-
maciones de Villasefior y Sanchez y Garcia Cubas sobre la Doctrina de Cholula*
y un mapa actual reconstruido sobre las fotografias adrcas de la zona® Insis-
timos en que en todos los documentos del siglo X VI, San Andrés aparece como
barrio y no como pueblo de Cholula; en cambio, para el siglo XVIII ya es cabe-
cera de Doctrina, desde el punto de vista religioso, y politicamente, ¢s una unidad
independiente de San Pedro Cholula,

Por el documento que antes transcribimos se deduce que muy al principio
de la Colonia todos los pueblos mencionados tuvicron la misma categoria politica;
sin embargo, desde el punto de vista religioso las dependencias de Cholula se
fueron agrupando en diferentes formas.

Mendieta apunta que en 1538 se reorganizd la Iglesia, pues habia conventos
tan cercanos que algunos tuvieron que convertirse en vicarfas sujetas a los con-
ventos; asf, temporalmente Cholula fue vicaria de Huexotzingo, pero muy pronto
se le volvié a dar la categoria de parroquia.®®

Para fines del siglo XVI, ademds de la parroquia de San Gabricl en Cholula
atendida por los franciscanos, existian varias iglesias de importancia en la zona:
San Miguel Xoxtla, Santa Maria Zacatepee, San Jerénimo Tecuanipan, Santa
Marfa Malacatepec, Santa Clara Ocoyucan y San Bernardino Chialchiapa. Esta
organizacién original tuvo que modificarse con el tiempo, surgiendo nuevas pa-

42 Villasefor y Sinchez, J. A., 1746, p. 453; Garcia Cubas, A., 1890.

43 Agradecemos al arquitecto Miguel Messmacher ¢l habernos permitido trabajar con
ese mapa elaborado bajo su diteccidn para el estudio de los patrones de asentamiento
de la zona cholulteca.

* Literalmente ¢l nombre de este pueblo significa “de los santos™; sin embargo, en
el siglo XVIII aparece como “Todos los Santos”.

40 Pucblos que dependian en el siglo XVIII de la Doctrina de la ciudad junto con
el de San Sebastidn., Véase Villasefior y Sanchez, op. ciz., p. 354.

4% Pueblos que pertenccian a la cabecera de San Andrés,

%7 Sin embargo, al norte de Ocotlén existe un pueblo, San Isidro Cuacualoya, que
también pudiera ser ¢l que aparcce en el Cédice.

48 Pueblos de la cabecera de Santa Marfa Coronango.

19 Pueblos de la cabecera de Santa Isabel.

0 Este nombre parece ser una repeticién del siguiente.
! Por su significado se ha identificado con Tonanzintla. Ver Iz nota 15.

52 Garcia Cubas, A., op. cit., 1890.

58 Acolco es actualmente un pueblo que pertenece al Estado de Tlaxcala.

54 Nealtican pertenece actualmente al Distrito de Atlixco; sin embargo, tanto su cul-
tura como su poblacién estdn desde sus origenes ligadas a la zona cholulteca.

55 Actualmente existe un pueblo con ese nombre al sur de la zona cholulteca, pero
no estamos seguros de que sea el mismo a que el documento se refiere.

56 Mendieta, G., op. cit,

oo
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rroquias dentro de la zona, con su propia administracion. Asi fue como en 1645
la parroquia de San Andrés Cholula se separd de la ciudad; la jurisdiccién de
San Andrés estaba a cargo de los franciscanos del Convento de San Diego (hoy
desaparecido) que administraban los sacramentos en Tlaxcalancingo, Acatepec,
Temostitlan, Ocoyucan, Malacatepec y Cacalotepec, ademas del propio pueblo de
San Andrés y de sus barrios (antiguas estancias y meras fundaciones).

De esta manera empieza a seperarse nuevamente San Andrés de Cholula,
a diferencia de los otros batrios de la ciudad que siempre han conservado su
categoria dependiente.

La separacién de San Andrés desde el punto de vista religioso, y los graves
problemas politicos que constantemente tuvieron al no poder participar en la
eleccion de los gobernantes, llevaron a los naturales del pueblo a demandar
constantemente a las autoridades de la Nueva Espafia su separacién politica, que
fue oida en el afio de 1713 en que se ordené al Alcalde Mayor de Cholula
investigase sobre el problema que planteaban el pueblo de San Andrés y sus
sujetos.”” De esa investigacion hecha ante “numerosos testigos y oficiales de Mé-
xico” se lleg6 a la conclusién de que en “cada uno de los seis pueblos sujetos
a la cabecera de San Andrés habia iglesias en donde se administraban los santos
sacramentos y que asi mismo tenian los naturales muchas tierras que cultivaban
y cuios frutos pagavan a su majestad los rls tributos y que en conformidad de
dhas granjerias estaban segregados del gobernador {de Cholula] los naturales
de San Andrés y los seis pueblos referidos” y que para vivir “en paz y quietud y
no tener pleitos en lo adelante con los governadores de la ciudad y q theniendo
en todo grande utilidad y especialmente en la paga de tributos y obenciones
eclesidsticas se hiciere saber dha pretencién a los naturales de los seis pueblos,
lo cual executado ... consistieron los pueblos de San Bernardino Tlaxcalancingo,
Santa Clara Ocoyucan, Santa Marfa Malacatepec y San Antonio Cacalotepec en
que se pusiere governador en el pueblo de San Andrés de su libre y expontania
voluntad y los contradijeren los pueblos de San Francisco Acatepeque y San
Bernabe Tenostitlin por decir yrles muy bien con el gobernador de la ciudad
de Cholula y darles buen trato y haver estado siempre sujetos a é1”.58

Poco después, el 16 de octubre de 1714 el “st. fiscal de su majestad”, el
Duque Linares mandé una ordenanza en la que asienta que ... por el presente
segrego y separo de la cavezera de la ciudad de cholula el pueblo de San Andrés
y consedo lizencia y facultades para que este con los quatro pueblos que consin-
tieron en dha desegregacién que son el de San Bernardino, el de Santa Clara,
el de Sta. Maria y el de San Antonio q an de quedar sujetos a la cavezera de San
Andrés puedan elexir anualmente en cada afio por si solos y sin otra yntervencién
su gvr, alcaldes y dos rexidores ... para cuio efecto les consede la misma lizencia
y facultad en atencién a la utilidad q en ello se le sigue y constar de dha justicia
de lo determinado por la rl [reall audiencia ... y tener como tienen todos
los requisitos necess. para separarse y evitarse por medio litixios. {Eso mismo

57 Archivo General de la Nacién, Ramo de Indios, vol. 4, Exp. 479, f. 147.
58 Ib., vol. 22, Exp. 18, f. 23 v.
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hizo saber] al govern y naturales de la ciudad de Cholula para que les conste y
no se intrometan en cossa alguna con los del pucblo de San Andrés y sus sujettos
tomandose razén de este despacho en la contaduria de tributos. . .". %"

Asi pues, en 1714 los probables descendientes de los olmeca-xicalancas, los
sanandresefios, “los verdaderos cholultecas” segin su tradicidn, vuelven a tener
su autonomia politica y administrativa con respecto a la ciudad. Pero para en-
tonces ya estaban establecidas las diferencias urbanas, econdmicas y sociales que
se han prolongado hasta la fecha entre la ciudad y el pueblo, a méis de que en
¢pocas posteriores volvieron a depender de Cholula que tenia la categoria de
cabecera de Distrito. :

Hasta ahora “los verdaderos cholultecas” no han podido llegar a ser, ni a
considerarse iguales a los Choloques.
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FRAY SERVANDO TERESA DE MIER Y LA SOCIEDAD LAUTARO

Jost R. GUzZMAN

Para ¢l estudio de las sociedades secretas resulta dificil el trabajo de inves-
tigacion, debido principalmente al cuidado que se ponc en estas asociaciones para
que sus objetivos no sean del dominio puablico. Esta actitud da ocasién para que
sean mal conocidos sus fines o deliberadamente mal interpretados; también esta
situacion cs creada por personas que se han dedicado a escribir acerca de ellas,
cuando muchas veces no se ha contado con las fuentes de primera mano nece-
sarias para apoyar su estudio 0 no se pudieron consultar debido a que fueron
perdidas o quemadas, La historiografia muestra que muchos libros fueron escri-
tos para desempefiar las funciones de libelo y otros para propaganda de partido,
y en fin, pocos trabajos descansan sobre un juicio equilibrado.

En este caso, para dar a conocer una parte de la vida de Fray Servando, se
cuenta con una carta de la “Sociedad de Caballeros Racionales” enviada de Lon-
dres a Caracas; el barco que conducia esta correspondencia fue asaltado por el
Corsario San Narciso cuyo Capitan, para hacer mas productivo el botin, interesd
a Fernando Miyares, en Coro, Venczuela, para que obtuviera estos valiosos in-
formes y diera a conocer a la Corona Espafiola los planes que se formaban en
otros paises en favor de la Independencia de Hispanoamérica; Miyares, al adqui-
rirlos, envié una copia al Virrey Francisco Javier Venegas para que tomara las
disposiciones convenientes en contra de esas pretensiones, La participacién de
Mier en estas sociedades se complementa con los datos que €] mismo proporciond
en el juicio inquisitotial a que fue sometido en México en el afio de 1817,

Para entender mejor el periodo en que tuvieron lugar las intervenciones de
Fray Servando en Europa es necesario mencionar la situacién que prevalecia en
Espafia. En casi toda la segunda mitad del siglo XVIII este pais habfa mantenido
un estado de guerra y los efectos en la economia se resentian gravemente;' por
otro Jado, la politica de Napoledn amenazaba a cada momento, la presién que ejer-
cian Inglaterra y Estados Unidos sobre las colonias era un peligro constante y las

1 Sobre la crisis econdémica de Espafa y su reflcjo en América, véanse Sugawara, M.,
1967; Hamilton, E. J., 1947 y Vilar, P., 1964,
275
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provincias de Ultramar manifestaban ocasionalmente su inquictud debido a que
sus problemas no recibian solucion; ademis, cjemplos como la independencia de las
colonias inglesas y la revolucion francesa hacian que sus posesiones alimentaran
¢l espiritu de separacién.

En América la clase criolla era la que principalmente sostenia una actitud
de protesta, a pesar de que no fue una de las mas hostilizadas, pero contaba con
dinero y tenia una vision mas amplia de la situacion que prevalecia; por otra
parte, la sujecién a la metrépoli estorbaba el desarrollo de su cconomia y sus
micmbros se vefan privados, ademds, del derecho a ocupar empleos civiles y reli-
giosos de importancia y a tener comercio libre con paises extranjeros; todo esto,
aunado al desco de querer gobernar su pais natal, provocaba mas el descontento.”

Varios miembros de esta clase comenzaron a trabajar con la intencion de buscar
formas para lograr la separacién; Francisco Miranda, por cjemplo, recorria varios
paises para reunir fondos y formaba pactos y sociedades; en 1803* funda una logia
americana en Londres, en Paris firma un acta secreta con O'Higgins y varios
hispanoamericanos, en que se comprometian a luchar por la independencia, y afios
més tarde, en 1809,' vuelve a la capital inglesa y establece el Supremo Consejo
de América. Herederos y continuadores de estos trabajos fueron Simén Bolivar, San
Martin y Carlos Alvear, este Gltimo con mis ahinco.

La situacion de Espafia, invadida por ¢l cjército francés, propicid la oportu-
nidad para activar la independencia y varios criollos que estaban en la Peninsula
se unieron para discurrir y desarrollar plancs, El argentino Carlos Alvear, en el
barrio de San Carlos, en Cidiz, formé en su propio hogar, una reunién de “Caba-
lleros Racionales”, a la cual concurrieron espafoles simpatizantes del pensamiento
liberal y algunos que se adhirieron sélo para tener una puerta de salida en caso
de que ¢l panorama de Espafia no cambiara; la mayoria de los que se afiliaron

¢ Como una protesta de la situacién a que estaban relegados los americanos, el criollo
Antonio de Ahumada escribié al rey Felipe V en ¢l afio de 1725 una representacién en
que le hizo varias observaciones sobre el derecho que tenfan para ocupar los empleos ecle-
sidsticos, politicos y militares: .. .la prictica que observan las naciones mas politicas
del orbe, a que dan los doctores titulo de derecho de las gentes, prueba también el asunto,
porque debe, segin Ia ley, seguirse la costumbre de las gentes, v todas practican acomodar
a los naturales en su patria... Luego, atendiendo a este derecho, recibido y practicado
por la acorde aclamacién de las gentes, deben los americanos tener en Indias todos los
empleos cclesidsticos, politicos y militares; y fuera sensible no gozarlos teniéndolos las de-
mds naciones del orbe...” Més adelante habla sobre el error que cometian al enviar a
los peninsulares como gobernantes a lugares que no conocian, “...Es necesario que los
espaiioles que nacen, se crian y estudian en estos reinos [se refiere a Espafial, aunque
respecto de V. M. no sean extrafios, empero lo son respecto a las Indias. .. La razén es,
porque mientras estin acd, ni son moradores de aquellas regiones, ni tiencn alld su do-
micilio, ni son ciudadanos porque este titulo se adquiere, con el origen propio y paterno,
o con la adopcidén, manumisién o alleccién; de todo carecen, y no siendo domiciliarios,
ni ciudadanos, son peregrinos...”. Lépez Céimara, F., 1954, pp. 20-21; el autor tomé
los textos de Ahumada, J. A., 1725 y 1820.

8 Martinez Saldana, R., 1967. p. 173

4 Ternindez Almagro, M., 1957, p. 30.
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a esta reu nion fueron americanos, muchos de los cuales posteriormente desempefia-
ran importantes servicios a la causa,

La existencia de estas sociedades en toda Furopa era comun, debido al estado
politico-militar que prevalecia en aquel tiempo; en ¢l caso particular de Espafia,
los problemas a los que se enfrentaba el pucblo y la inconformidad con el sistema
de gobierno, hacian que los descontentos se reunieran en estos conventiculos para
conspirar, siendo las reuniones mis comunes las logias masonicas que dependian
en mayor numero del Gran Oriente de Inglatetra; Francia habia logrado fundar
varias para mantener su influencia y principalmente lo logrd cuando sus tropas
invadieron esta zona; ademds existian otras que trabajaron bajo el amparo del
propio Gran Oriente Nacional Espafiol.

Un centro fuerte en sociedades masonicas fue Cadiz, que en 1807 contaba con
la logia “Tolerancia y Fraternidad”, un afo despuds con la denominada “Hijos de
Edipo” y en 1810 con la llamada “Legalidad”. Cuando las Cortes tomaron como
sede este lugar en 1808,% logr6 tener mds auge debido al movimiento ideoldgico;
los talleres en este periodo fueron lugares donde se discutian muchos proyectos
que después tomarian cuerpo en la Consticucion de 1812, y el principal templo
que recibié a estos representantes fue la logia de los “Hijos de Edipo”. Quienes
no encontraron 2finidad en sus ideas formaron nuevos centros, varios con rito
distinto, y en todas estas reuniones, aunque se segufa la liturgia de la masoneria,
s6lo se tomaba como un formulismo, pues sus fines sc apartaban totalmente de
las bases que han sustentado este movimiento.

Los “Caballeros Racionales” fueron de esta tendencia, pues aunque se usaban
muchos simbolos de la masoneria, sélo se tenia el propésito de reunir a los sim-
patizadores de la independencia latinoamericana. Toda persona que deseaba parti-
cipar, era obligada a hacer este juramento “...Nunca reconoceris por gobierno
legitimo de tu patria sino a aquel que sea elegido por la libre y espontinea voluntad
de los pueblos; y siendo el sistema tepublicano el mas adaptable al gobierno de
América, tenderds por cuantos medios estén a tu alcance, a que los pueblos se
decidan por él...".% Fray Servando menciona, en su juicio inquisitorial, que
Carlos Alvear le tom6 el juramento y le hizo las siguientes indicaciones: “esta
Sociedad se llama de Caballeros Racionales, porque nada es mas racional que
mirar por su patria y sus paisanos. Esta espada sc¢ la debia de dar a usted por
insignia para defender la patria, pero como usted es sacerdote, la defenderi en
la manera que le es permitido”.”

La idea de esta sociedad era tener un centro principal en Europa y otros
repartidos en América para trabajar en forma organizada. Se contaba, ademis, con
el apoyo de Inglaterra y Estados Unidos de Norteamérica, ofreciendo el primer
pais un puerto de salvacién en caso de que fueran descubiertos y perseguidos sus
miembros y manteniendo el segundo correspondencia por medio de las logias de
Filadelfia para informar sobre la situacién que prevalecia al sur de sus fronteras.

Véase Tirado y Rojas, M., 1893.
Martinez, M. R., 1956, p. 29.
Rangel, N., 1939, p. 384

N oo W



278 ANALES DEL INSTITUTO NACIONAL DE AN FROPOLOGIA £ HISTORIA

En Sudamérica se logré fundar varios de cstos centros; en Mexico, Vicente Acufia ™
establecié uno en Jalapa, Veracruz, donde desperté intercs y logré reunir a mis
de cincuenta personas, contindosc entre ellas a micmbros tan diStinguido§ como
el “"Canénigo mas antiguo de la Catedral de Guadalajara”, don Ramoén Cardefa
y Gallardo, quien ocup6 el cargo de presidente de la logia.

Tanto por la situacién imperante en la Peninsula como por necesidades fami-
liates, Carlos Alvear tuvo que cambiar de residencia. Por aquel entonces Francia
¢ Inglaterra cran los paises preferidos para quienes salian huyendo del despo-
tismo; Alvear se dirigi6 a Londres donde residia su familia, y como gran parte
de los miembros pertenecientes a la sociedad también habian salido de Espafia,
establecié otra vez en su casa la Logia Americana, En esta ocasion la logia sirvié
como centro de refugio a muchos que habfan salido perseguidos por el gobierno
de PFernando VII, pero recibié ademis a los representantes de la Junta Revolu-
cionaria de Caracas enviados en demanda de apoyo, grupo que estaba integrado
por miembros tan importantes como Simén Bolivar, Luis Lopez Méndez y el

literato Andrés Bello.

Fray Servando fuc miembro de esta Logia Americana desde que sesionaba
en el barrio de San Carlos; segiin ¢l menciona, fue invitado por un “espafiol
natural de Vizcaya de cuyo nombre no se acuerda”, para que fuera ayudado
en su situacidn econdémica, asi como ya se habia hecho con Alvarez de Toledo;
ademis, habla de que se le daria la purificacién que era necesaria para arribar
a América con el partido insurgente, en caso de que el peligro fuera inminente
y tuviera que abandonar Espafia. En los trabajos ocupd en varias ocasiones el
cargo de orador y en Londres sigui6 participando activamente aunque en su juicio
mencione que deseaba retirarse,

Cuando regresé a México y quedé libertado del cautiverio en que lo tuvo la
Santa Inquisicién, intervino en acontecimientos de importancia como la caida del
emperador Agustin de Iturbide, y de manera muy distinguida en el Congreso que
dio la Constitucién de 1824. El ambiente de los primeros afios de lograda la
independencia, estuvo invadido por las tendencias masoOnicas, pero no se han
encontrado noticias ciertas de que haya participado en la polémica de yorkinos y
escoceses, sabiéndose Gnicamente que tuvo simpatias por el grupo escocés.

Para dar apoyo a nuestras primeras palabras, relacionadas con la dificultad
para consultar fuentes acerca de las sociedades secretas, es oportuno publicar la

8 Rangel, N., 1939, pp. 384 y 390-407; Zalee y Rodriguez, L. T., 1950, pp. 28-35.
En Ia carta de Carlos Alvear, ya otras veces mencionada, se habla de haber salido para
México, un miembro para “tomar parte activa en la justa causa que defendemos”. Fray
Servando menciona también: “quc a fines de 1811 salia para Nueva Espafia un joven
llamado Acuna, por sobrenombre Tacomes. .. el tal joven podria servir para propagar la
Sociedad en el Reino de México...”. Acufia, ademés de haber sido parte principal en
la fundacién de esta Sociedad, tomé patte en la conspiracién de Perote, que tenia como
fin tomar la Fortaleza de San Carlos v libertar a los presos para que ayudasen a tomar ‘el
cuartel de la Isla, del de los americanos, y abocar un caiién que les habian traido de
Teziutlan”, pero los planes se frustraron debido a una denuncia que hizo el astillero
Cleto Alcintara; Acufa fue preso y fusilado por la espalda.
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carta que Carlos Alvear dirigio a Rafael de Mérida en que, ademis de versar
sobre nuestro tema, proporciona datos de interds para la historia de América.
También se adjunta una parte del proceso de Fray Servando que se refiere a la
Logia Lautaro, para tener una idea mas detallada de esta sociedad.

DOCUMENTOS

Excmo. Sr. Virrey de Nueva Espaiia.’
Reservada,

El corsario particular San Narciso tuvo la fortuna de interceptar a dltimos
del mes de diciembre préximo pasado, la correspondencia que un bergantin pro-
cedente de Londres, conducia para varios individuos de la provincia insurgente
de Caracas, y entre los papeles importantes que clla contiene, se halla uno, que
persuadido de que su conocimiento puede ser seguramente en las actuales cir-
cunstancias de algln interés a V. E. acompafio en copia a fin de que V. E. haga
de él, el uso que estime conveniente,

Nuestro Sefior guarde a V. E. muchos afios. Coro, 18 de enero de 1812, Excmo.
Sr. Fernando Miyares [ribrical.

Carta oficio y notas que Don Carlos Alvear’® dirije desde Londres con fecha
28 de octubre de 1811 a Don Rafael Mérida sobre ocurtencias de sus logias.

Londres y octubre 28 de 1811.
Sefior Don Rafael de Mérida.
Mi estimadisimo hermano:

Al fin he salido del poder de los tiranos, y me hallo aqui acompafiado de
los hermanos que en el oficio indico, me ha sido sensible no haber tenido aqui
noticias de V. Md. y de sus progresos. Pienso salir el mes que entra con los
hermanos arriba expresados para Buenos Aires, y desde alli comunicaré a V. Md.

% Archivo General de la Nacién, México. Ramo: Indiferente de Guerra, vol. 22, fs.
26-31, :

10 Carlos Alvear (1789-1853), naci6 en Santo Angel, Misiones Orientales, Argenti-
na. Desempend un papel brillante en la lucha por la Independencia; logrd ocupar el grado
de General, fue Ministro de Guerra del sefor Rivadavia, Director en Jefe de Guetra con-
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lo que ocurra esperando haga V. Md. lo mismo con lo que le haya ocurrido
después de nuestra scparacion. Espafia esta ya dando las ultimas boqueadas: todo
sigue en el mismo desorden en que V. Md. lo dej6. Aqui he establecido una
Logia para servir de comunicacién con Cadiz, Filadelfia y esa, como también
para que encuentren abrigo los hermanos que escapen de Cadiz. Nuestro Romén
de la Luz ha salido del Castillo y tiene la ciudad por cércel, y lo estoy esperando
de un momento a otro. Murgiondo y Valvin debian salir pronto. Rada se enmendd
enteramente, y es uno de los hermanos més celosos y activos. Armenteros ha
estado muy tibio al patecer por temor del gobierno. Por la relacién verda V. Md.
lo ocurrido con Larrea y Lépez Conde,

8i V. Md. no puede desde esa comunicarme lo que ocurra directamente a
Buenos Aires, puede hacerlo por la via de Londres, remitiéndoselo al Hermano
Lopez Méndez,'! Diputado de esa capital, que creo probablemente quedari de
Presidente de esta Sociedad.

Dara V. Md. mil expresiones de mi patte, y de la de Zapiola '* a los hermanos
Caycedo y Toledo, no pillar a este le ha sido muy sensible al déspota gobierno
espafiol; a los quince dias de haber vuestras mercedes salido, lo echaron menos,
¢ inmediatamente dieron orden de registrar escrupulosamente los buques que
fuesen a salir; y a las avanzadas de la isla y ejércitos, que si lo pillaban muerto
0 vivo serian premiados, pues era muy perjudicial su ida porque podia dar noticias
de todo. El hermano Roch{e} ha tenido la desgracia de perder su bergantin cer-
ca de San Lucar, pérdida que todos hemos sentido, por ser un hermano, y mas
de la actividad, celo y demds prendas que V. Md. sabe caracterizan a dicho Roche.
Sabe V. Md. cuanto lo estimo, y asi seria excusado decirle, vea que puede serle
Geil su afecto hermano que su mano besa, Carlos Alvear. C..A..V. .P..

PD. No puedo mandar el nimero 3 por falta de tiempo pues piden inmedia-
tamente las cartas,

tra Brasil y tuvo batallas tan importantes como la de ltuzaingd. En ¢l aspecto politico
desempefié cargos importantes, pues logré ocupar la presidencia de la Asamblea Consti-
tuyente v ademas representé a su pais en Inglaterra, Perd y Estados Unidos, donde ter-
miné la vida de este gran batallador sudamericano.

11 Juis Lopez Méndez, en compania de Simén Bolivar y Andrés Bello, habfan salido
de Venervela comisionados por la Junta Revolucionaria de Caracas para buscar apoyo
politico y econdémico en Londres.

12 José Matias Zapiola (1780-1874), argentino de nacimiento, pasé a la metropoli
a estudiar en el Colegio de Madrid; al tener noticia de los acontecimientos sucedidos en
su tierra natal, abandond Espafa y logré reunirsc con otros hispanocamericanos en Ingla-
terra; en 1812 se embarcé rumbo a Argentina con San Martin y Carlos Alvear, en Buenos
Aires siguié trabajando con los Caballeros Racionales, asistié a la rendicién de Monte-
video y a la batalla de Guayabos, pertenccié al ejército de los Andes y en la guerta de

Zu pais contra Brasil tuvo una labor distinguida como director del Departamento General
e Marina.

——
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Namero 1

Lista de los hermanos que se han recibido en la Logia nimero 3 después de la
partida del hermano Mérida.

Antonio del Valle

José Sotolongo Naturales de la Habana,
Miguel Santa Maria
Vicente Acufia

Joaquin Lacarrera Ortiz
José Herrera

Andrés Arango }

Idem, del Reino de México.

. Idem, de la Habana.
Vicente Quesada ' -

Juan Vatres Idem, de Guatemala.

José Maria Vergara ' Idem, de Santa Fe,

Nimero 2

Lista de los americanos que por constitucién no pueden ser admitidos en ninguna
Sociedad de Caballeros Racionales, a causa de haber rehusado entrar en la ndmero
3 por temor de los déspotas espaiioles.

Don Manuel Rodrigo Don Andrés Savaniego

Natural de Buenos Aires y Dipu- Natural de la ciudad de México y

tado Suplente de dicha ciudad. Diputado Suplente por otro
Reino.

El Marqués de San Felipe y

Santiago Don Joaquin Obregon
Natural de la Habana y Dipu- Natural de México y Director de
tado Suplente por Cuba. la Loteria de dicha ciudad.

Don Luis Velasco
Natural de Buenos Aires y Dipu-
tado Suplente por dicha ciudad.

13 José Maria Vergara (1792-1857) naci6 en Bogotd, como otros hispanoameri-
canos hizo carrera militar en Espafia, laché contra la invasién francesa en la peninsula y
al saber del levantamiento general de América decidié regresar a su pais; en Clcuta mos-
trd su destreza militar bajo las 6rdenes de Bolivar, asistié a batallas de importancia, entre
ellas la de Apure y terminada la guerra representd a su pais en Inglaterra.
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Niamero 4

Lista de los hermanos admitdos en la Sociedad de Caballeros Racionales

namero 7
Manuel Moreno Natural de Buenos Aires,
Andrés Bello Idem, de Caracas,
Luis Lopez Méndez Idem, de Caracas.
Marqués del Apartado Idem, de México.

Logia ndmero 7
Unidn, Firmeza y Valor.
Salud.

Al Venerable Presidente de la Logia nimero 4.

En cumplimiento de nuestra obligacién paso a dar cuenta de lo ocurrido en
la Logia nimero 3 desde vuestra partida inmediatamente salisteis vos y los dignos
hermanos que os acompafiaban estuvo a punto de cerrar sus trabajos la Logia
niimero 3 por las voces que sabeis se empezaron a divulgar por Cadiz, para tratar
lo que se debia hacer, junté a los hermanos del Quinto grado y después de
haber adoptado todo lo que la prudencia nos dicté resolvimos seguir en nuestros
trabajos a toda costa y riesgo. La providencia que ciega a los tiranos nos favoreci6
esta vez, pues nuestros trabajos continuaron con ¢l mejor éxito y felicidad a pesar
de las asechanzas del gobierno. Después de vuestra partida se aumenté la sociedad
con los hermanos que reza la adjunta lista nimero 1 de los cuales uno ha ido ya a
México y seis deben salir pronto para diferentes puntos de América a tomar
parte activa en la justa causa que defendemos, El nimero 2 es Ja lista de los
americanos que habiéndoseles propuesto entrasen en la sociedad, se excusaron por
temor al gobierno espadiol, os la remito para que Ja comuniquéis a las Logias
que estén en ¢l distrito de esa; pues por nuestra constitucién quedan excluidos
para siempre. Al mismo tiempo incluyo una relacion de algunos incidentes ocu-
rridos por faltas de algunos hermanos y va con el nimero 3.

Habiendo Hegado a esta ciudad con los hermanos Zapiola, San Martin, Mier,
Villaurrutia y Chilavert, hemos fundado por orden de la Logia nimero 3 una
con el nimero 7 y hemos recibido a los hermanos que acompafio en la lista que
va con el nimero 4. Queda de Presidente de la Logia namero 3 el hermano
Ramén Eduardo Anchoris. Todo lo cual os lo comunico a fin de que lo hagais

M Andrés Bello (1781-1865), ademis de su importancia en las letras, participé en la
lucha por lograr la independencia, en 1810 se anexé al movimiento militar y desempefd
el cargo de Comisario de Guetra; en ese mismo aiio fue a Londres donde fungié como
Secretario de la Comisién de Caracas.
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presente @ esd muy respetable Logia encargandoos nos deis cuenta asimismo de
todo lo que os haya ocurrido en Filadelfia y en esa capital.

Londres, 28 de octubre de 1811. Carlos Alvear, C..A..V..P..
Es copia de su original,

Coro, 4 de enero de 1812. Miyares [ribrica].

PROCESO INQUISITORIAL DE FRAY SERVANDO TERESA DE MIER
Décima sexta declaracion, 16 de noviembre '

“...Todo esto hizo que los espaiioles de diferentes provincias formasen en
Cadiz sociedades para socorrerse mutuamente y deliberar sobre la suerte de sus
provincias, Naturalmente cstaba saltando una de americanos, que estaban alli
mismo perseguidos porque protestaban altamente en las Cortes mismas, que si
Espafia sucumbia a Napole6n, las Américas eran libres para disponer de si, Espe-
cialmente después que el Consulado de México para impedir que tuviesen los ame-
ricanos igualdad de representacién envié contra ellos el informe mas sangriento, y
con ciento sesenta mil duros que se enviaron para ganar votos y asalariar un diaris-
ta, segin las cartas con que de México se avis6 a los Diputados de Cortes, y el con-
fesante vio leer en dichas Cortes, aunque ignora los autores de las cartas, Las cosas se
agriaron en demasia. Cancelada que era el diarista pagado gané la policia, y
bastaba un informe suyo de oidas para llevar a los americanos a la carcel sin ser
oidos como al Presbitero Lallave, Don Ventura Obregén y el Cacique Ixtolinque,
que alli murié; con esto Don Carlos Alvear americano de Buenos Aires casado
con una seforita andaluza, Teniente de Carabineros Reales que se habja portado
muy bien en la guerra, fundé en su casa una sociedad de americanos, diciendo
que para ello habia recibido papeles de Santa Fe, a fin de averiguar qué ameri-
cano se habia portado bien en favor de Espafia, para recibirlos en América, sino,
no. Dira el confesante cémo él fue enganchado para la Sociedad a mediados de
septiembre, de ochocientos once por un espafiol, natural de Vizcaya, comerciante
en la Nueva Granada, porque la Sociedad era también de europeos, de cuyo nom-
bre no se acuerda, el cual le dijo: las cosas de América y Espafia estin muy
malas, es necesario irnos de aqui, porque esto se va a entregar a Napoledn, hay
una sociedad donde esta la flor de los americanos, y tenemos un barco para
irnos, pero para ser recibidos en América, se exige aqui una purificacién, y ésta
se hace en la Sociedad”.

“Allf se socorrera a usted que sabemos esta pobre y sin sueldo. También Can-
celada anda ya tras de usted, porque sabe que usted ha refutado o esta refutando
su historieta de la Insutreccién de México [uno y otro era cierto] y asi es nece-

15 Herndndez y Davalos, J. E., 1882, vol. VI, pp. 818-21,
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sario salvar a usted como salvamos a Toledo. Dicho esto lo condujo en casa de
Alvear, Barrio de San Carlos cerca de la muralla a boca de noche. Entrado
en la sala se meti6 para dentro [sic} el dicho espafiol, y de ahi a un rato volvié
y le dijo: por el deseo de recibir a usted no se han juntado només que ocho o
nueve socios [la verdad es que no habia mds en la tal Sociedad}, usted no haga
caso de si le dicen que se deje sangrar, es férmula, y ha de dispensar usted si
al entrar le vendan los ojos, porque los socios no quieren ser conocidos hasta
que usted sea recibido. Dicho esto lo llevé a una puerta, y dio cuatro golpes,
oy6 de dentro una voz que decia a la puerta han llamado con un golpe racional,
otro dijo vea quien es. Entre abierta la puerta y preguntado a la guia, respondi6
el de la puerta, es D. N. de T. que trae un pretendiente —quién es el preten-
diente— don Servando de Mier —qué estado— Presbitero —de qué tierra es de
Montertrey, en América —cibranle los ojos y que entre—. Entonces le preguntd
uno —Qué pretende usted sefior— Entrar en esta Sociedad —qué objeto le han
dicho que tiene esta Sociedad— el de mirar por el bien de la América y de los
americanos. —Puntualmente pero para esto es necesatio que usted prometa bajo
de su palabra de honor someterse a las leyes de esta Sociedad— Si haré como
no sean contrarias a la religién y la moral. Y adviette que esta misma respuesta,
oy6 dar a tres eclesiasticos de la otra América, que entraron después en los quince
dias siguientes, y que sblo se acuerda de los nombtes de dos, un Anchoriz y
otro Monroy, y también a varios de los seculares. Sigui6 el Presidente —para
mayor confirmacién es necesario que usted se deje sangrar a fin de afirmar con
su sangte la firmeza—, Como el confesante sabia que era férmula, respondi6 que
estaba pronto —y entonces el que lo conducia que luego vio era el Maestro de
Ceremonias dijo: General una vez que el sefior se ha ofrecido de voluntad a
esta prueba, se puede omitir toda otra —desciibranlo—. Entonces vio a don
Carlos Alvear sentado y delante una mesa, teniendo a sus lados sentados dos
otros -y por los lados ottos en nimero de tres de cada lado. Poniéndose entonces
Alvear en pie y teniendo en la mano una espada le dijo: Sefior: esta Sociedad
s¢ llama de Caballeros Racionales, porque nada es mais racional que mirar por
su patria y sus paisanos. Esta espada se la debfa de dar a usted por insignia para
defender la patria, pero como usted es sacerdote, la defenders en la manera que
le es permitido. La segunda obligacién es socorrer a sus paisanos, especialmente
a los socios con sus bienes, como estos con los suyos lo harin con usted. La
tercera obligacién por las circunstancias en que nos hallamos, y en que se nos
podria levantar, que esta era una conspiracién, es guardar secreto sobre lo que
pase en la Sociedad. Dicho esto mandé al maestro de ceremonias que me hiciera
dar los tres pasos, que dio tres de cada lado; y volviéndome a la mesa, me dijo
Alvear: estos pasos significan que cuantos dé usted a favor de la América del
norte, dard a favor de la América del sur, y al revés. Las sefiales para conocerse
son éstas; pondrd usted la mano en la frente y luego la bajard a la barba. Si
alguno cotrespondiere, se¢ pondré junto a €l y entre ambos deletrearan la palabra
union, acabada se abrazarin, diciendo: unién y beneficiencia. Si usted necesitare
socorto en lance de guerra, etc, levantard los tres dedos de la mano diciendo:
A mi los de Lautaro. Dicho esto me abrazé diciendo unién y beneficencia y lo
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mismo hicicron los demids. Con esto me sente y un abogado tuceto que estaba
a la derecha de Alvear llamado Gracida natural de Santa Fe, echd una arenga
diciendo: Que de cstas socicdades habian en las capitales de la América del sur,
instituidas por lo critico de las circunstancias, y que ¢ésta de Cidiz estaba subal-
ternada a la de Santa Fe, como una purificacién que exigia, segin arriba queda
dicho. Concluida la arenga se levantaron todos y se tomé un refresco sin ceremonia
alguna de sociedad. . .”

“Décima séptima declaracion, 21 de noviembre. .. Dijo que en continuacién
a lo que quedé pendiente en la Gltima audiencia declara: Que el confesante habia
descubierto luego, que no habid tal flor de americanos en la Sociedad, ni habia
buque para irse, ni tales Sociedades semejantes en la América del sur. Todo era
fingido para enganchar. Y si fingieron que pertenecian a la Junta de Santa Fe,
cra porque dos americanos Gracida y Caycedo que iban para Ja Nueva Granada
llevaban encargo de plantear alli la Sociedad. En la Sociedad habia el tal Alvear,
Presidente, cuatro espafioles, de que solo se acuerda del nombre de un vizcaino
llamado Murrondo, y tres americanos Hamados Prada de Santa Fe, Urriola de La
Habana y el otro Garza de Caracas, los cuales con los dos arriba dichos inven-
taron con Alvear esta Sociedad. Después fueron entrando varios, los mas guardias
de Corps y Guardias espafioles 0 de La Habana, o de otra América, y s6lo se
acuerda de los apellidos de dos de esta América, Ruel de Durango y Brizefio de
Guadalajara. Esta Sociedad no era, ni contra la religién ni contra el Rey, como
se lo tespondio Alvear, cuando el confesante le puso la condicién para obedecer
sus leyes, de no ser contra la religién y la moral. Los mds eran militares y se
fueron a pelear en los ejércitos de S.M. quedando extinguida la Sociedad a prin-
cipios de septiembre de 1811, por lo dicho, y porque Don Carlos Alvear se fue
para Londres con designio de irse para Buenos Aires. Tampoco era de Masones
la Sociedad; aunque puede ser que, como Alvear era Masén imitase .algunas
férmulas y tal vez pensase en amalgamarse con ellos, pero encontré resistencia,
pues una noche propuso, que si algln socio quisiese enerar Masén para saber lo
que trataban en ellas contra América, se le podia permitir. La Sociedad le respon-
di6 que cada uno lo viese en su conciencia. Habiéndole tocado al confesante
arengar tres veces a los nuevos por ausencia del orador, les advirtié expresamente
que no serd una Sociedad de Masones, sino de patriotismo y beneficencia y recon-
viniéndole Alvear a la oreja porqué insistia tanto en que no eran Masones, pues
debia advertir, que éstos perseguian a los que no eran de su Sociedad, respondic,
que insistia, porque en realidad no lo era, y porque ¢l no queria serlo, pues
ademas de tenerlo prohibido Su Santidad, su razén le convencia: o la cosa era
mala, y debfa prohibirse, o si era buena para qué era el secreto bajo tan exe-
crables juramentos. Si Alvear tuvo esa intencién, mudé después enteramente de
plan, porque el declarante vio carta suya a la Sociedad que crefa existente en
Londres fecha en Buenos Aires en ochocientos doce para que recibiese a un tal
don José¢ Pinto, natural de Chile, porque aunque era Masér?, no era Ca.ballero
Racional, y en fin los fracmasones [francmasones} estan quietos y pacificos en
Buenos Aires, y Alvear con todos sus Caballeros Racionales fue desterrado en mil
ochocientos diez y seis del mismo Buenos Aires”.
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“Partiendo Alvear de Cadiz, el dia primero de octubre de ochocientos once
para Londres, instalé alli en su casa con seis americanos que llevaba de cuyos
nombres s6lo se acuerda del de San Martin natural de Buenos Aires, Edecan del
General Copining [Conpignyl, a fin de recibit en ella a los americanos de las
legaciones de Caracas y Buenos Aires. El confesante que ya estaba alli y crefa
que el secreto solo obligaba en Cadiz por las circunstancias hablé de la Sociedad
a varios y los socios fingieron hacetle proceso ante un tribunal de cinco y lo
sentenciaron a estar en pie durante upa sesién. Creyendo la cosa seria [aunque
después supo que habfa sido burlal, pregunté la pena que correspondia al que
abandonaba la Sociedad, y habiéndole respondido, que setia sobrevigilado, res-
pondi6, que lo vigilasen cuanto quisiesen, que él se salia de la Sociedad. Esto
fue en septiembre de ochocientos once, hasta cuya fecha asisti6 el confesante a
cuatro o cinco sesiones.”

“Alvear se fue para Buenos Aires a principios de enero de ochocientos doce,
y los socios que quedaron en Londres no quisieron mas juntatse, diciendo que no
era menester Sociedad para socorrer a los americanos, y que esas sociedades secre-
tas eran sospechosas, y solo propias para producit un titano. En efecto lo produ-
jeron en Alvear, que por medio de la Sociedad en Buenos Aires detribé al Go-
bierno, aunque de insurgentes, y se apoderé de él continuandolo como insurgente
y este gobierno envi6é de propésito por el confesante ofteciendo las pagas de sus
deudas, si las tenfa, y no repatar en gasto alguno para conducirle, como consta
de carta que le escribi6 uno del Gobierno llamado don José Alvarez Gonte en
ochocientos doce, y el confesante respondié que él no iba donde habia semejantes
sociedades de Caballeros Racionales.”

“Supo el confesante que estando Alvear en Londres, envié en los pliegos de
Oficio del Diputado de Caracas una carta para la Sociedad de Santa Fe, que él
suponia haberse ya instalado por sus dos emisarios. Estos pliegos cayeron en poder
del Ministro espafiol {Luis de] Onis el cual delaté al Gobierno de Espafia la
tal Sociedad como de fracmasones. Este ha.sido un engafio ocasionado o de
algunas férmulas adoptadas por Alvear o de algunas cifras inventadas por Utriola,
quien una vez le pregunté al confesante si para cifrar igualdad pondria una
ecuacién algebraica. Tal vez Alvear que era Masén escribi6 a sus emisatios como
Mas6n, pero Ia Sociedad no lo era, y [i} él sabe que Alvear lo era, es porque €l
mismo se lo dijo. Tampoco eran sesenta los socios como dicen, que rezaba una
lista adjunta a la carta de Alveat, pues nunca pasaron de veinte, si acaso llegaban.
El Gobierno de Cadiz hizo investigacién y no hallando tal Sociedad y sabiendo
lo que era a nadie ha molestado. . .”

“Décima octava declaracién. 4 de diciembre. .. Dijo que en continuacién del
punto que quedé pendiente que habiendo a fines de septiembre de ochocientos
once presentindose a todos los americanos por si le mandaban algo para Nueva
Espafia a donde se venia un joven llamado Acufia, por sobrenombre Tacomes,
ocurrié al americano Prada, que el tal joven podtia servit para propagar la
Sociedad en el Reino de México, y no estando abierta la Sociedad entonces, por
estar Alvear en la isla, a causa de tener una hija enferma; dicho Prada llevé a
Acufia al castillo de Santa Catalina, donde estaba el orador de la Sociedad que
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es Urriola habanero, que le parece que ahora estd en Espafia, y éste [que estaba
preso en dicho Castillo] admitié a Acufa a la Sociedad sin ceremonia alguna,
y como llaman por comunicacién, encargindole de palabra procurase propagar
fa Sociedad en Meéxico, pues las habia en todas las ciudades grandes de la América
del sur, y aun en otras de Espafia fuera de Cidiz y uno y otro era menteria, Y
advierte que admitit por comunicacién®® se llama tanto en esta Secta como en
Masénica ser recibido sin formalidad ni cetemonia por el Jefe de la Sociedad,
debiendo cuando pueda presentarse a donde puedan ser recibidos solemnemente,
Que el confesante conocié al Tacones en Cédiz, de cuya boca supo lo que queda
expresado y después lo supo por si mismo Urriola, Prada y Alvear porque se dio
aviso de la agregacién a la tal Sociedad y se le puso en la lista. Que recuerda
habérsele dicho ser de la Sociedad el célebre insurgente Alvarez Toledo,™ y
ciertamente conocié en Cadiz a un Ortiz, oriundo le parece de Guadalajara, criado
del Diputado Mendiola, con el que se descompuso después y le parece que se
fue a Nuevo Orledns. Que ademds de esta Sociedad de Caballeros Racionales,
era pablico y notorio que habia Logias de Fracmasones asi de anglo-americanos,
como de ingleses y de espafioles a donde concurrian segin se decfa embajadores,
extranjeros, algunos miembros de las Cortes Generales y Covachuelos de que
en particular no sabe de nadie; y esto es lo tnico que sabe en cuanto a fracma-
sones, pues no sabe que ni en Cadiz ni en otra alguna parte de los Estados Unidos
haya determinadamente tal o cual logia que el confesante haya visto...”

18 Mier menciona que Vicente Acufia fue iniciado en la Socdedad por “comunica-
cién”, pero es mds aceptable el relato que el propio Acufia dejé en su proceso: “...Que
zanjados los asuntos que habian producido su remisién a Espafa, habia sido Ilamado
por el Cura Americano llamado Torquemada, quien después de haberle exigido wvarios
juramentos y promesas, fue conducido al barrio de San Carlos, y entrando en una de las
principales casas de aquel barrio y le vendaron los ojos en una pieza intetior, y en seguida
fe dijeron, que si juraba defender la Patria unido a sus hermanos Americanos, no descu-
briendo jamas el secreto que le fuese revelado, y confesando siempre la religién Catdlica
Apostblica Romana, respondié que si juraba, y ¢n seguida se le descubrieron los ojos, y
pasé a un salén donde habia una concurrencia como de unos sesenta sujetos reunidos, de
carhcter, presididos potr uno de ellos que se distingufa por una banda azul...” Rangel,
N., op. cit., p. 394

T Alvarez de Toledo tuvo varias participaciones en la guerra de Independencia en
México; un hecho de resonancia fue la invasién que pretendié hacer en compafifa de
varios norteamericanos en el territorio de Texas, el 18 de agosto de 1813; Joaquin Arre-
dondo, Comandante de las Provincias Internas, derrotd a esta comitiva, quedando frus-
tradas de paso las ambiciones que pretendian sobre el territorio espafiol los Estados
Unidos de Norteamética. Se encuentran datos sobre este personaje en Guzman, José R,

1966.
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CASAS EN QUE VIVIO EL CAPITAN DON JUAN
DE CHAVARRIA VALERA

PEDRO ALVAREZ (GASCA

En la segunda calle del Maestro Justo Sierra, marcada con los numeros 53
y 55, s¢ ve una antigua casa colonial cuya fachada, de lineas simples y armoniosas,
acusa cl barroco civil que predominé en el siglo XVII y llega hasta principios
del XVII (lim. I). Adn cuande los claros del primer cuerpo de la fachada
fueron un poco modificados, la casa no perdié ese aspecto a la vez sefiorial y
religioso, caracteristica sobresaliente e¢n la arquitectura civil de la época. Acen-
tuando este caracter, se destaca, en lo alto del frontispicio, una hornacina que
contiene la escultura de una custodia, labrada en piedra y sostenida por un brazo
humano (lam. II). Recuerda esta escultura la hazafa realizada por don Juan de
Chavarria Valera, rico personaje de la época quién, durante ¢l terrible incendio
que se declaré en la Iglesia de San Agustin ¢l 11 de diciembre de 1676, que
duré tres dias, penctr6 entre las lamas y sacod la custodia que estaba en el altar
mayor.

Contemplando esta hornacina, lo primero que natutalmente se imagina, es
que ésta debié ser la casa habitacién del casi legendario personaje.

Asi lo crey6 don Luis Gonzilez Obregdn y asi lo asienta. Las expresiones
que usa, sin embargo, nos hacen pensar que no se trata de una simple creencia,
sino que debieron ser hechas en vista de algiin documento, sospecha que, en parte,
hemos confirmado como diremos después, Dice Gonzilez Obregbn: “La antigua
tradicién sélo reficre el episodio del incendio, y lo que si consta de rodo punto
es, que la casa nimero 4 de Chavarria, ahora 2a. del Maestro Justo Sierra, fue
en la que habité durante el siglo XVII aquel varén acaudalado y piadoso”.?

Por otra parte, don José Maria Matroqui —que no conocié la tradicién del
salvamento de la custodia—, y en vista de los titulos de la casa, sefial6 una ubi-
cacién diferente para ésta en su monumental obra’

1 Gonzilez Obregén, L., 1944.
2 Marroqui, J. M., 1900.
289
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Lim, 1.—Casa nameros 53 y 55 de la calle de Justo Sierra, ¢n
la que se suponia que habia vivido el Capitain Juan de Chavarria.

Sin embargo, siendo la obra de Gonzilez Obregén —que no debié ignorar
lo asentado por Marroqui— posterior en 44 afios, y dada la certeza de su afir-
macion, y sobre todo, el verla confirmada por el sugestivo detalle de la horna-
cina, hicieron que la opinién general se inclinase desde entonces a considerar esa
casa como la que fue habitacion del Capitan Chavarria y la Direccion de Monu-
mentos Coloniales coloc6 en su fachada una placa alusiva a su tradicion.

Realizando algunas investigaciones en el Archivo General de la Nacion nos
ha tocado en suerte encontrar documentos que vienen a confirmar, sin duda al-
guna, lo asentado por Marroqui, pese a que la escultura de la bella hornacina
constituye indudable referencia al valeroso acto que se atribuye al legendario
personaje.

El primero de estos documentos pertenece al fondo "Papeles de Bienes Na-
cionales” y lleva el titulo siguiente: "Gobierno —afio de 1683 No. 2 La Madre
Priora y Difinidoras del Convenro de San Lorenzo de esta ciudad sobre que se
les conceda licencia para poder bender las casas que fueron de la morada de el
Capitin D. Juan de Chavarria Valera”?

Por €l, venimos en conccimiento de que en enero del afio de 1683, se pre-
sent6, ante el arzobispo de Mexico don Francisco de Aguiar y Seijas, una peti-

3 Archivo General de la Nacion. Papeles de Bienes Nacionales, leg. 844, Exp. 15.
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Lim. II—Detalle de la hornacina, de la casa de la limina
anterior.,

cién firmada por las madres Anna de San Diego, priora del convento de San
Lorenzo; Juana de la Presentacién, vicaria; Maria de la Asuncion, secretaria;
Josefa de Santa Gertrudis, Maria de San Miguel, Gertrudis de San Luis y Maria
de la Purificacién, definidoras, manifestando que, habiéndoles legado el Capitin
don Juan de Chavarria Valera, por clausula de su testamento, las casas de su
morada, con instrucciones a sus albaceas para que se dividieran en dos o tres
casas cuyas rentas ayudasen al sustento de las religiosas del convento, cuyo patron
era, dichas casas habian sido reconocidas por peritos, habiéndose visto que para
hacer tres casas de ellas era necesario comprar las adyacentes; la obra duraria
dos afios y se gastaria en total la cantidad de doce mil pesos; las casas tendrian,
entonces, un valor de veinticuatro mil pesos y rentarian, cada una, cuatrocientos
pesos anuales, Por otra parte, el Capitin y Sargento Mayor don Francisco Anto-
nio de Medina y Picazo, Caballero de la Orden de Santiago y Tesorero propie-
tario de la Real Casa de Moneda, pretendia comprarlas, ofreciendo por ellas la
cantidad de veintisiete mil pesos en que las hipotecaria al mismo convento, con
seguro (fianza) sobre su empleo en la Casa de Moneda, ofreciendo rambién
reconstruirlas y agrandarlas con las adyacentes, por cuyas razones solicitaban li-
cencia para efectuar dicha venta.

El 16 de enero se turné el escrito al provisor y vicario general de la Mitra,
el canonigo don Diego de la Sierra, para que hiciera las diligencias que consi-
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derara oportunas o informara para proveer lo convenicnte. Despucs de varias dili-
gencias —notificacién a los albaceas, que lo eran don Nicolas Vivero Peredo y
Velasco, Conde del Valle de Orizaba, y ¢l P. Jesuita don Antonio Nufiez; pre-
sentacién del testamento del Capitan Chavarria, cte— ¢l defensor del Juzgado
de Testamento, capellanias y obras Pias, don Joseph de Cabrera, opinG que era de
utilidad, para las obras piadosas ordenadas en ¢l mismo testamento, la venta
de las casas.

A treinta de marzo del mismo afio se nombrd como peritos para valuar el
inmucble a los “Maestros de alarife” don Cristobal de Medina Vargas y Alfonso
de Torres Fornicedo, Medina Vargas cra “Maestro mayor del arte de arquitectura
por su majestad de todas estas provincias de la Nueva Espafia, y de la fabrica
material de la Santa Iglesia Cathedral, Real Palacio y alarife Mayor de esta
ciudad”, Don Alonso de Torres se llama, sencillamente, Maestro de arquitectura.

Las casas se midieron “con vara de medir de quatro palmos castellanos” y
tuvieron, por su fachada principal “que viene de sefior San Pedro y San Pablo
[hoy calle del Carmen], quarenta y ocho varas y media que corren de norte a
sur, y por la otra fachada que viene de sefior San Lézaro al estanco de los cordo-
banes [hoy calle de Justo Sierral, tuvo treinta y sicte varas que corren de oriente
a poniente,' y asf mismo se midi6 el pedaso de sitio que cae a la parte ynterior
que es el jardin y lo que le perthenece y tuvo cuarenta y una varas de norte a
sur y setenta y una varas y tercia de oriente a poniente y asi mismo otro pedaso
que sirbe de segundo patio y sale puerta a la calle de San Gregorio {hoy de San
Ildefonso], que tiene veinte varas y media de oriente a poniente y diez y ocho
varas y media de norte a sur, con saguin de seis varas de largo y quatro de ancho
y asimismo un corral que tiene de largo sinquenta varas que corren de oriente
a poniente, y de ancho veinte y una varas que corren de norte a sur, y en el sitio
referido comprehende ¢l quarto nucebe con sus servidumbres altas y bajas segan
y como tenemos reconosido, en cuya conformidad habiendo reconosido dicha casa
grande qwe havitava dicho difunto segin y de que consta toda su fébrica que es
de obra antigua, y debaxo della se reconocié una tienda de esquina y dos casas
bajas, y en las fachadas de la calle y en lo ynterior de adentro se reconosieron
veinte y siete rejas de fierro grandes y chicas con balcones, y en lo ynterior de
el quarto nuevo todo de cal y canto, con lo que le perthenece de entradas y
salidas asi por la parte baja como por la alta. Segin el estado en que oy hallamos
dicha casa y quartos referidos y el pedaso del segundo patio y zaguin que sale a
la calle de San Gregorio, demuestra tener una pila en dicho patio y premeditando
la comprehencién de dicho sitio y toda su fabrica, que se le reconose, y dando
a cada cosa su justo valor y precio, por ser tan solamente una casa con el quar-

* Se trata de la esquina noreste del crucero (ldm. III). A fines del siglo XIX exis-
tian alli unas casas que no eran ya las originales y estaban marcadas con los ndmeros
29, 30 y 31 de la calle de Chavarria y 10 de la de San Pedro y San Pablo. Estas casas
fueron derribadas en 1966 y actualmente (mayo de 1967) se estd terminando un mo-
derno edificio en su lugar. Las casas de Chavarria abarcaban desde la esquina hasta el
actual nimero 21 de la calle del Carmen, mientras que por la calle de Justo Sierra con-
servan su extensién original (30.71 m.) hasta el limite con la casa nimero 52.
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Lam. I1l.—Edificio que ocupa actualmente ¢l predio donde estuvieron ubicadas las casas en
que habitd ¢l Capitain Chavarria.

to nuevo agregado en lo yneerior de dicha casa, vale y monta veinte y nueve
mil ochocientos sinquenta pesos. .."

Anade el informe que respecto a dividir la casa en dos o tres no es conve-
niente por cuanto habrian que desunir las paredes maestras y hacer considerables
gastos, siendo que las casas solo podrian redituar mil quinientos pesos anuales
que correspondian a treinta mil pesos (cinco por ciento anual), mas la dilacion
de las obras que habria de ser de mas de un afio, por lo que seria de mayor
utilidad al convento la venta de ellas, "y ser lo que allamos a todo nuestro leal
saber y entender y por tal lo juramos por Dios Nuestro Sefior y la Senal de la
Cruz”.

Los datos que proporciona este documento sobre que éstas fueron las casas
de la morada del Capitan Chavarria y su ubicacion, son ratificados por otro”
en que se confirma que el Convento de San Lorenzo y los albaceas de don Juan -

3 “Cuaderno de los Recaudos, Recivos y demas ynstrumentos, presentados por parte
de la Sra. Da. Juana de Urrutia de Bergara, Condessa del Balle de orizaba, biuda del Sr.
Conde Don Nicolas de Bibero Paredo y Belasco, albacea que fue del Capitan Don Juan
de Chabarria Balera, caballero del Orden de Santiago”. Archivo General de la Nacion.
Papeles de Bienes Nacionales, ano 1683, leg. 913, Exp. 107.
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de Chavarria vendieron “al dicho Capitan y Sargento Mayor Don  Francisco
Antonio de Medina y Picazo las cassas principales que quedaron por bienes del
dicho don Juan Chavarria Valcra, y en que vivio y fallecit, ¢n esta ciudad, en
la cdlle del Colegio de San Pedro y San Pablo de la Compafiia de Jesis, que
ba del parque del Real Palacio a la iglesia de dicho Collegio, con dos casas baxas
y una tienda de esquina y cochera, y el quarto alto de edificio nuevo, jardin y
otra cochera, y patio y puerta que sale a la calle y confromta con la porteria de
dicho collegio, y el biento de dos cassas baxas y un pedasso ¢ corral, segiin y en
la forma que sita y expresa dicha escriptura y sus linderos. . .”

El Capitin y Sargento Mayor don Francisco Antonio de Medina y Picazo era
hijo del Capitin don Juan Vizquez de¢ Medina, por cuya muerte recibié la parte
que tenia como tesorero de la Real Casa de Moneda, la cual ascendia a 45,973.002
tomines y 5 gramos, Compr6 las casas al convento de San Lorenzo por la can-
tidad de 27,000 pesos, hipotecindola al mismo y obligandose a pagar los réditos
de cinco por ciento anual “"por sus tercios cumplidos de cada quatro meses”.

El 1o. de septiembre de 1683, la Mitra remitié al convento de San Lorenzo
una peticiébn que presenté ¢l comprador, manifestando que se habia mudado a
las casas de Chavarria y, para poder hacerlo, habia gastado ciertas cantidades
en reparos que eran muy necesarios por el estado ruinoso en que se encontraban
(databan del siglo XVI).

Los albaceas del Capitin Chavarria, conjuntamente con el convento de San
Lorenzo, solicitaron licencia del arzobispo de México para aceptar la escritura de
venta de las casas, la cual les fue otorgada ¢l 24 de octubre de 1684. En dicha
peticion consta que don Nicolds de Vivero Peredo y Velasco, Conde del Valle
de Orizaba, era albacea, tenedor de bienes y “universal heredero del Capitin
Don Juan de Chavarria Valera, caballero del Orden de Santiago su hermano
[léase su cupado] difunto...”

Don Francisco Antonio de Medina Picazo fallecid en los primeros afios del
siglo XVIII, probablemente hacia 1705 en que las casas se rentaron “la una que
es la de la calle de Chavarria, en el Sr. Canénigo, Dr. Don Antonio de Villa-
sefior y Monrroy. Y las otras frontero [en frente de] de dha. Porteria de San
Pedro y San Pablo, en el Capp. Don Juan Miguel de Vertiz, a quienes las empesé
a correr la obligacion y paga de sus reditos desde el referido dia 21 de febrero
de 705...”°

Por otra parte, segin los titulos que Marroqui tuvo a la vista, después de la
muerte de Medina y Picazo la casa se remat6 al presbitero don Ambrosio Estéba-
nez Mestre y Tello. Estc, a su vez la leg al Dr. don Antonio Villasefior Monroy,
dedn de la iglesia catedral; en el remate de sus bienes la casa pasé a poder de
don Ildefonso Adin Ramirez de Arellano que la legd a don Juan de la Veguellina
y Sandoval, del Consejo de su Majestad, a cuya muerte qued6 en poder de su

viuda, la sefiora dofia Agueda,

4 “De administracién de las rentas del Sagrado Convento de Relligiosas de San Lo-
tenzo desta ciudad, que fué de cargo de el Sr. Juan de Dios de Ocampo, Presbitero di-
funto...” Archivo General de la Nacion. Papeles de Bienes Nacionales, leg. 64, Exp.
3 (anexo).
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Desgraciadamente, no constan las fechas en que la casa paso de un dueiio a
otro, pero segun el mismo documento, don Juan de Chavarria Valera “las hubo
y compr6 del St D. Pedro Suirez de Longoria, Presbitero, que las hereds del
Sr. Lic. D. Pedro Suirez de Longoria y Da. Maria de Ordifiola, sus padres, y
antes fueron del Gobernador Francisco Ordifiola * y antes del Sr. Lic. D. Antonio
de Maldonado, oidor que fue de esta Real Audiencia”,

El' mismo Marroqui nos proporciona algunos datos biograficos de Chavarria,
Naci6 en la Ciudad de México el 4 de junio de 1618, Fué hijo del Capitin don
Juan de Chavarria Estiolaza, natural de la Villa de Garnica, en Vizcaya, y de
dofia Leonor de Valero, natural de México. A principios del afio 1648, cas6
con dofia Juana de Vivero y Peredo, hija del segundo Conde del Valle de Orizaba
don Luis de Vivero ¢ Hircio y de dofia Graciana de Peredo y Acufia.

Antes, sin embargo, habia seguido la carrera sacerdotal. En uno de los docu-
mentos que sobre este personaje encontramos en ¢l Archivo General de la Nacion,
se afirma que, en 1644, el Br. don Juant de Chavarria Valera era albacea, tenedor
de bienes y heredero de su tio don Juan Fernindez del Rio Frio, de quién se
asegura que reconstruyé la iglesia de San Lorenzo® Fernindez de Rio Frio a
nombre de su mujer dofia Maria de Galvez, dejé dos mil pesos impuestos a censo
(a rédito) para que se celebrata cada afio la fiesta de las once mil virgenes en
el convenro de San Domingo, instituyendo, como primer capellin a su sobrino el
bachiller don Juan de Chavarria Valera, hijo de Juan de¢ Chavarria, su cufiado.?

Habiendo fallecido don Juan Fernandez de Rio Frio hacia 1644, su contti-
bucién debi6 ser para la primera iglesia, fundada en 1598 y terminada a media-
dos del siglo XVII (se bendijo el 11 de julio de 1650). La reconstruccion de
esta iglesia fue la que efectué don Juan de Chavarria como asientan Marroqui
y Gonzilez Obregén, obra que le valié el patronato de la misma.

Ignoramos en qué fecha abandoné don Juan la carrera eclesidstica, quizas al
enamorarse de la que habia de ser su esposa, dofia Juana de Vivero y Peredo.
De este matrimonio hubo tres hijas: dofia Leonor Maria, dofia Maria Juana y
otra que muri6 de pocos afios. Dofia Marfa Juana entré al convento de San
Lorenzo y muri$ durante el noviciado.

El 26 de diciembre de 1652, se cruzé don Juan en la Orden de Santiago,
verificindose la ceremonia en su iglesia favorita, con asistencia del virrey don
Luis Enriquez de Guzman, Conde de Alva de Liste. El nombramiento de capitin
le fue conferido por don Juan de Palafox y Mendoza que, siendo virrey (1642),
levanté doce comparifas para resguardo de la ciudad. Doné 34,000 pesos para la
iglesia nueva de San Gregorio, que se comenzé el 2 de julio de 1682. Murié el
29 de noviembre del mismo afio y fue sepultado en la iglesia de San Lorenzo.
Doné a los jesuitas la hacienda de San José Acolman para el sostenimiento de
su colegio de San Gregorio. Segun Gonzalez Obregén, la fortuna que dejé ascen-

7 E| capitdn don Francisco de Urdifiola vino a la Nueva Espafia entre 1572-1576;
fue colonizador importante del norte de México, fundé los pueblos de San Esteban de
Tlaxcala, junto al Saltillo (1591) y el de San Isidro de las Palomas (hoy Arteaga, Coah.).

8 Orozco y Berra, M., 1867.

9 Archivo General de la Nacion, Papeles de Bienes Nacionales, leg. 64, Exp. 4.



296 ANALES DEL INSTITUTO NACIONAL DE ANTROPOLOGIA L HISTORIA

dia a unos quinicntos mil pesos. Entre Tos papeles que de este personaje hemos
encontrado en el Archivo General de la Nacion, se encuentra ¢l "Segundo y
altimo prorrateo hecho entre los legatarios ¢ ynteresados en los bienes de el (;:lpp.
Don Juan Chaa Valera. ..”, fechado ¢l 30 de septicmbre de | 6Y9. Las asigna-
ciones hechas a iglesias, conventos y particulares montaron 88,141 pesos, 3 gramos'®
como estas asignaciones correspondian a la cuarta parte de los legados corres-
pondientes, ¢l total de cstos debid ascender a trescientos cincuenta mil pesos.

Don Juan de Chavarria otorgé su testamento el 10 de abril de 1681, ante el
escribano Real don Baltazar Morante,’" nombrando como albaceas a su cufiado
don Nicolds Vivero Peredo y Velasco tercer Conde del Valle de Orizaba, y al
padre jesuita don Antonio Nufiez. El 29 de noviembte de 1682 murid este rico
y piadoso personaje y fue sepultado en su iglesia de San Lorenzo, donde se le
erigié un monumento con su cstatua orante, Parece que el autor de este monu-
mento fue ¢l maestro Manuel de Velasco. Entre los papeles del albaceazgo pre-
sentados cn 1683 por dofia Juana Urrutia de Vergara,® viuda de don Nicolas
Peredo, s¢ encuentran dos libranzas fechadas en los dias 10 y 17 de marzo del
mismo afio, extendidas a favor del citado maestro, por valor de quince pesos
cada una “Por ¢l monumento que estd haciendo en la iglesia de San Lorenzo”.
En los mismos papeles encontramos que el capitin Chavargia “"Hizo y colocd”
los altares de la Virgen de Guadalupe y San Juan Bautista en la capilla de
Guadalupe de la Catedral de México.

Habiendo sido ¢l mas grande de los bicnhechores del Colegio de San Gre-
gorio, considerado casi como fundador del mismo, se le erigié alli también un
monumento, en el patio principal, durante el rectorado del Lic. don Juan de
Dios Rodriguez Puebla (1840-1848)."" Ninguno de estos monumentos subsiste.

En cuanto a la casa que ostenta la custodia, dijimos al principio que la enfd-
tica afirmacién de Gonzalez Obregdn debio ser hecha en vista de algin documento.
En ese documento debié constar que dicha casa pertenecid al capitdin Chavarria
de donde se infiri6 que habia sido su habitacion. En el segundo prorrateo de los
bienes de don Juan consta que éste poseia una casa situada en la calle que llevd
su nombre, Desgraciadamente el documento no contiene datos suficientes para
identificar ¢l inmucble, pero es casi seguro que se refiere a la casa sefialada por
Gonzilez Obregén. A fojas 10 vta. del citado prorrateo, se encuentra la asig-
nacién nimero 25 hecha en los términos siguientes: “Casa que tiene por los dias
de su vida Da. Juana Alvarez Vozmediano”, “Quatro mil quinientos sessenta y
cinco pesos en que el Maestro Christoval de Medina Vargas, que lo es de arqui-

10 Archivo General de Ja Nacion. Papeles de Bienes Nacionales, leg. 64, Exp. 3.

11 Rubio Mané, J. I, 1955, vol. 1V, p. 298.

12 “Cuaderno de los Recaudos, Reciuos y demds ynstrumentos, preseatados por parte
de la Sra. Da. Juana Urrutia de Bergara, Condesa del Balle de Orisaba, Biuda del Sr.
Conde Don Nicolas de Bibero Peredo y Belasco, albacea que fue del capitan Don Juan
de Chabarria Balera, caballero del Orden de Santiago”. Archivo General de la Nacidn.
Papeles de Bienes Nacionales, leg. 913, Exp. 107.

13 Orozco v Berra, M., 1853-95, vol. II, p. 396.
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tectura," Abalio y tazo, en virtud de lo mandado por dicho Sor Juez en el
auto de aprobacion de la quenta de admor. Br. Don Juan de Ribas, que esta a
fojas 54 y sgute. del Septtmo. quaderno, una cassa principal, que quedé por bienes -
de dho difunto, en la calle que biene de la de Donceles a la plazuela de San
Gregorio [hoy de Loreto} la cual por la cliusula No. 43 de dho difunto quedo
sefialada para que la havite Da. Juana Alvarez Vosmediano por todos los dias
de su vida, sin pagar arrendamiento ninguno de ella, y por su fallecimiento ha de
bolber al tronco de dhos bienes con curia calidad y valor que se le di por dha
taza on, se ha de prorratear a los interesados a quien se aplicase”.

Nada mis hemos podido encontrar sobre este asunto, pero es probable que el
fallecimiento de dofia Juana, habicndo vuelto la casa a poder de la sucesién
testamentaria, haya sido reconstruida, colocindose en lo alto de la fachada la
custodia que recuerda aun el hecho heroico que convirtid a su ducno en un
personaje legendario del Mdéxico de fines del siglo XVIL
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